








درسنامه حقوق بسر از ديد كاه اسالام 


نويسلده: 


عبدالحكيم سليمى 


ناشر جابى: 


جامعهُ المصطفى ( صلى الله عليه وآله ) العالمية 


مركن اتخنيقافك وانا نه فا نميه اف فيان 


ا ااا ا ا 1 1 ا 11 1 ل ا 1 ا 0 
درسنامه حقوق بشر از ديدكاه اسلام عاظو ع ا ا م لق ا ا ا يك ا ما ا ف ور عا اا وا د سا ركام صل ف ا نا لاا ف ب 101 
مشخصات كتاب #دام دم د كدخ اس حم د تمعد مه شد دو عه ممه دحو عه مو كه دوع دم ذو وعدجة كد دو عه ممه ذو عم ع ةذهو عد عم ذخو عه عون توعد جدت ذ كو غد عه خ دواع ممه ذ كو غد هن درطو عد عبش 
اشاره يي راض وه اماك تا يم تاي امم مراع معت عا مامد بادا ءامدب دام ا عامد مدا واراء لد عدف باد معد بايد ادا در ا 17 
سخن ناشر ا ا 
مقدمه بزوهشكاه بين المللى المصطفى صلَى الله عليه و آله لدعم دوواد دو ماوكا د ددع ككل ده كد24 دم د واي + د دوادو دده 2 < 28 صا عد جد واه د22 د 3د وو وداج رع 
فهرست بك كد طن ف بد و دك تر كان وك تت ا و كت 51 ا د كت ا د و 1 ا د ا ا ان دن ا ا 2 10 
مقدمه عات ياد توتو نار طرات ف روي وات ص كد ا امت ل 6 اتا قبح دان اق ات 2 اد معت تمق حا سمت كرح قات جام هت كد داك اص تنلات ام اك تسح داك اعت حت حا عات قا بناج اك اع نكست 53 ات لمكت ترظح اك اعت نات 2 | 0:0 
١-ييشينه‏ حقوق بشر در غرب ةع لمم 52 عدم للعو داع لعو و دادرق 2225 وام 5ددع 82276 ادك 5811575 واد ددا د ودع وعد 5 داع مزق لزع 615لا كسد 5يع3اد 2 ع لع 270 دا د 2و 20/5 
اشاره ال ااه عام وا جه عند قرف جاو كن ع تددر كمع مسو من الددرا م سن ف مسنوامت م انراج سن نرم سر عرض ادن تن تدان متهن ددن سان د ماحد امت فوخت فك 
مقدمه تع طم عدو عدت د دو دم ود كسم متن دده لوخدم دم لطس دمده ادن سعد دعوو م ددن دم دم كنات دكده ددن وم دنس سملو تمده جد ودود 52د دم 26-3 
١-عصر‏ باستان م لاش كي ب ا اق ع ل و عد صو لل وى باس ل عات مص تي ابه اف ساني مدخ واد وم جه بد عاق مساج ل واد مم وام نل اك اما سوه تر عات بحن تتو انه 2 حاف بمتاسسي ع عاد ود الات ايا ايا سج 20 
؟-قرون وسطا ا 11 ا ل د د 1 2 واد جك لاد 2 لله د بادا د ار 5 كد و ا ك2 ا ل 12 د ل 1 2 ا ا 1 01 
“-حاكميت كليسا ا م ع ف م وا ا اا مدق 2/833 
؟-جنك هاى صليبى سمه ممه مه ممه م م مه ممه مه مم مه مه م م مه مه مم مه م مه ممه مه مم م مه مه ممه مه مه مه مم م مه مم مه ممه مه مه ممه مم م مم م م مه ممه مه مه ممه م م مم مه م ممه مه ع معد مازع 
ه-حقوق بشر و يديدارى دولت مدرن ممددء عي عد عد عي مواد داك عه كيد داعيم ساماد داع حاط مد داع عو وه اد جام معاد داك د وص رمه داح عه 3 بماد دادعو سرود دحك اناعد عاد دود ساد دا عكرت 2 1 
عحمايت نين المللى از حقوق بشر م ا ا ع ا و كك اك 1102 
/ا-حمايت از انسان ها با اعطاى حقوق بشر اع سد د 8 ادام بود دزت تصق كه عر عمد كط عع كرد 5 ده ره مه تكد مرق انق نت لوا ارا ف لدع مك6 كاه تكبف كي عاذ 21 2 1/11 
/-حقوق بشر در قوانين اساسى ا اح اح اح احاح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 2 31/17 
9-حقوق بشر در فاصله دو جنى جهانى ارقا وا ماي بم عاج وك ع يوا ومح وا وض دي جع ا ايام نج ايا و كمع عرد ع مان مجك عات وام تم حون ماما ةصح عاد م اكد ع ردان وج امات عاد وا سس 2 10 
٠-حقوق‏ بشر در منشور سازمان ملل متحد و و اج وا و ا او و اا ا عد م01 
١١-تصويب‏ اعلاميه جهانى حقوق بشر الوط رتفح دصوطتء د وم عدت تددم عدت عم ده موده تحت ددح «س عت حو تدع عد مد ده حكن عد مجه عدت مسرم ته عرو تت ممه عد عم دج فو عد( 
خلاصه اااا ااااااااا 010 0 0 
يرسش ا نا نان انان انا انا ااانا انا انان نان انان مس33 


؟-سابقه حقوق بشر در اسلام م ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا 000 
اشاره ا اا ا امات اموا م731 
مقدمه لدعت د ل جه سد ددا د كلح كاماد كك قا د اند رط عاد كباته كه كاد بد دك عاد ديات كه تالت جد سرك عاك نك باه درك كد ماري در ع تك حت درن كب نا رط درط عاق لكا نيد ون لتتكا جا عر ع دك د كك كا كر 117 
١-وضعيت‏ حقوق بشر در آستانه ظهور اسلام از منظر قرآن كريم لح رح ا اد حاف اوج اط لاوج ادو اكه اا طيا ك8 د عو زو عبتا 211 
"؟-وضعيت حقوق بشر در آستانه ظهور اسلام از نكاه نهج البلاغه صصص تتش ست صم تضم لمعا مداو 
''-تكوين و تدوين حقوق بشر در اسلام لولم ا ا و ا ل و لاب مم وم ماي ود تمي و جد واي ممم مام وي )801 
؟-تحولات حقوق بشر در تاريخ اسلام اح اح احاح احاح حا ااا ااا ااا اا اس 3 
ه-اعترافات دانشمندان حم ده دم سدم ددا دنم 2 عجره درو سدم مده عجرت خزحد داع سدم د مدع مجه 2 جد دع سم د سعد عسو جمد داع عد د ماع مسد سد دج جك ماعا دان سد جاه دم ند انمد 2 2 310 
خلاصه 1 0000 
يرسش ها م نم مم م م م مم م م م م مه م م م م م ع مه مم مه مم م م م م مه مم مه مم مم سه مم م مم مه م م مم مه مم م مم مه مه مم مه ممه ماه مه مه ماه مه مه ماه مم م مه مم مه مم مم عه مم م م مه عم م م عم م عه 177 6 3 
منابع براى مطالعه د و 2 2 20 285 دو اك 22د 2 22 22 28 1د ل دور 2 21 22 د قا 2ر2 0 25د 2 22 اك 222 2 د ل 1 02525 55 

"-حق و حقوق بشر ا ان نان ان نان نان نان مانا اناا اانا اناا ناا اناا ناا انا اا اا اا اا اا اا اا اا ا اا اا اا ا اسل سس ل 8 31 
اشاره 15د دنجت اتجدية تددد د د د تر دبج دو د جا د د و ترد دالج دده ا كد ا و وت يه 0 ا 
مقدمه لاعت ايه عابط امد ا مو طون عدم وان كناب مويح كه ي اوتاه حم ورا حي ويح عي ونم بدي موت هاف و مت بم مود يجيي ات رمه ها به صا به مراع تتريم اي عا قو مويه وب بي يي يت عي يمام مو ب بتي ميت وي وام مره بويت مدي وما وس بده مدو سا8 1 
تعريف حقوق بشر -39ججج__”ججججه9ههردفحلجحللجبحح7لحح >2 >22>2>2>2>2>2>2 000001110101512 00 ا ااا لوال 

اشاره وعد ا مات عن ورم كدت فاذظ مداع علا قاد تدص بانخا د عنام نفادم نج انفد عدا لزن قاد م كد خاذة داعناج دجس داك رم سو دم جه د سط ده عمس ده دم د دع دم اح دن دن 25 11 
١-تعريف‏ فلسفى حقوق بشر لمعم مم م م م م م ممم مم ممه ممه ممه ممه مم م م م م م مه ممه ممه ممه ممه مم م م مم م مم م م مه ممه ممه ممه ممه ممم مم م م مم مم م م م مم ممم ممم م مم ممه عل 
'"؟-تعريف جامعه شناسانه حقوق بشر او نام دج هيدا عه دين بيدا ذا عا يداد الك دان د ااد اد عات لهأت لت د دعاك ا الوا انع و انان قاد ا عا انال عاك تا اذا ارد نان سحا حا جا حاو حا داك ا لطا جات 52 61/4 (١‏ 
"-تعريف ليبراليستى حقوق بشر 0000 
؟-تعريف اعلاميه جهانى از حقوق بشر 0 0 
ه-تعريف حقوق بشر در رويكرد دينى ااا ااا اس 1ل 
#-تعريف ييشنهادى ناح اح ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا 313132 
جيستى حق ا نح ان ناح انان ان ان ناح ناح ان اننا ا ا انا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا اا اس اساسا اس لس 38 331 
اشاره متهن نعطو مع قخس جه فون امه عه وت ك فجن خد مت مده ده عمدة كه دده ان تعره دن لط حك ددن مد مه دم وه ذه اكمة مح عد كت كط حك لك من محم مه كم عه كه نك عق وه مط م2 ك3 2 1111 
١-معناى‏ لغوى حق مدي دايسا وه عاديا كاد يو عاب بس يدانا وي علا وي سا وو عدو بده وعد د يداد يود د اياده يي مده يسا ووو دب ركاه وود يداد يي عدو ياك وي عدب يس يعد بي 11 


رابطه دو مفهوم حقوق ممه ممه مم م م م مه مم مه ممه ممه م م مه مم مم مه مم م م م مه مه مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه مم مم مه ممه مم مه ممه مه مه مم مم مه مم مم مه مم مم عه م ع ع ممه 112 
ويزكى ها و لوازم حق ااا اا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا اس 11 
حق و مفاهيم مشابه ل شت ئس 2ش شش سمت سس لس ص م ل كل م اوه بطاح بت وها مسا ما واو 110/1 
اشاره بدك 5ل اد ل كاد ا د ند د لمن عدا دراك اك اك داك اا د اتاد لاقي كاد د اكوا كات اك اكد اج اك د د دام جا اكاك ةحاتا ا ا جا اك ا عا ا د 1512 
١-حق‏ وملىك اددع دج دكا ده دح د دواد عد وان نهد د د وداه عد ده دواه مد د دواد وعد ده مواد ده ده دوادك ع وده د وان ناه دحت عاط نه دحت دناه ناك حت د دان كدت دك وان نه ند اكاك موجه 3 1/6 
؟-حق و حكم ا ا ص م تمس ماك ا م ا امم ا ا اا 
"'-حق و تكليف دادع ام جيم لاماي فاه عا خاو مر ا عر جا ركه جا عام اص رع د رط جاه ريم وا كان جا حر ار طورقم ا ا ا رط ا حرط جار ا ان ا قر ا رط اه ركه ا عات ا ات دي لاو اط 22 101322 
خلاصه دده دايج ع جمد دناياة دج عن عاد جحت د عاد لاح حت بعادي جحت عاد وح حت بعادي ج نه د عامج وح ند د تيك حنج د اده يوج ند د اديك جنح دعا لوح حت وتات دح داه د بن دتا ديك اجو د جادداج 116ل 
رسن ها مدا اه اما ا ا ا ا ارا لاا ايا عا ل وتات ا لع واوا ل ا 101 
منابع براى مطالعه ا ا ا ا ا ا اا 1030577 
؟-حق از ديدكاه فقها و حقوق دانان اللا ا و اد اد ااا صا رك و لا ا د اد و ا ا د ا اد اد ع و ا ار كا اد بك ا د ا د ج1103 
اشاره لعي ا في ع ع في ري ا را ا رار ا ا را ا ا ا را ا اي ا ا ا ار ار ا ب ١‏ 
مقدمه ال تدك د طرواطاء شعن خط سح حتت مجع دعوة عستت دع دف كسمو عه عطكددع معد سمحت د عن ك دوو عع دد سكع عه و سدح ده عت دعوو عه عد كدتع عع ون سمخجع ده عند دود عه دمتعمو م طفك ه1102 
حق از ديدكاه فقيهان ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا لس 33169 
اشاره 0ااا 11 1 1[ 1 [ 1 ااا 0 
١-حق‏ به معناى سلطه جع عوواه موا ووه كوو تمده عوك سوم دوك تن داه صو ووم موك وده دوك تاد و واواه تدع واه وود ويد ددن داع عوك دود وك عمد د ود 111252 
'؟"-حق به منزله ملكيت ضعيف اح ا اح اا ا ا ا اا اناا ا اح ااا اا ا ا ا ااا اا اا اا اا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ساس ساس لس ع 37 3 
'"-حق به مثابه اختصاص م ا شي ا ص2 اس لي ل وال اما موادا 331/2 
؟-حق به منزله اعتبار خاص ا ا ا اا ا ا ا ا ل ا د د ا و 11 
واه حق در قرآن ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا 11 
حق در نكاه حقوق دانان مع ددع تحن حجن ع رقة دطوق > حرج سروم د داق طن حو« عا سوك تف ططد د عزتع عد عم # تفط مدا« طح ع جد دبعن تطخ « عع حر عع ترجه تخمخ خقته عد معد ها 1 
اشاره و ا م 2 ص عض 2ش شم ص س ض ست ص تام ع ممع ف ع د م 2 1101 
١-حق-ادعا‏ 52 كك جد 2 50د د روات كك د اك د رد ع كاك واج دوا مار عد د كا ماع د اواك لد داز كب رو ا اه ماج د روات ب ل اجر كرو كا مان دك وات كد اك رو كا ام ماج د مزركا مك ل اك روك رد و لي 101110 
؟-حق-آزادى وا ددم دده ده دود دا مو واد دح مت دده ده دمو كدت د ود حت لم واد دج كدت د نال توه د تت ده مدو دح موده ده عم و د لدت د مت عر ده 2 1101 


١-تقسيم‏ حقءبه لحاظ ارزش مالى -- 


"؟-تقسيم حقءبه اعتبار قلمرو 52 


'؟'-تقسيم حقءبه اعتبار زمان ييدايش 


لتشم يبه اعقب رمت تاتب 








ه-تقسيم حؤءبه اعتبار زمان اجرا --- 


ع-تقسيم حقءبه اعتبار قابليت زوال - 


-رويكرد فردكرايانه بدا كي 


انسان در رويكرد توحيدى ا اه 


مقدمه ق نج دقاة دداع كد21 ع كسام درن درج عاك كب درج نك د ددم ع عاك ديك دج كد درت عا كادي ندا داك د زط كعك دب امرك نح با ام عاد بنك رج لك ع انكام عع كادي ا دك د ندا وك عب اد جك 40112 1 
اصل خداباورى و آثار آن للا ا ا ا ا ا ا ا ا ات د مر توا كي قم ا ع ا 
اشاره :55-3 جعت ل د د ب ب 2 3 2 د د د ا ا ةد ا ب ا 1 
١-احساس‏ وابستكى انسان به خدا يي ل ا 
"-اثبات حقٌ خدا(حق الله) كع ناف اع ميا ا عا جا ااا و انأف اا مان ا عات أ اك اماع جا نأك اداح يدان ا ذأ أجلأ اا نأف عا ان وا عت أ أ اا جا مأك اح اماما ا عات جاع أف ااام جا نأك معام عاج عات ااا اك ااام ا باو م © 
اصل فرجام باورى و آثار آن نا نان ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا اس ااا ا اا ا اس ساس ساس لست 8 3 
اشاره عاق حنن ا لم ان مح لكك ان لت مارك للدت كات 4 لت مرك لأ د كر كا لات لت مك ا د كر كا لاق ا لكا جر ل تت ا ات را كت عاب لد و 4 ا ا 1 
١-اعتقاد‏ به جاودانكى انسان ماع كرمع حلي داع عع حال كرح جامراع كرجا حرام جاع عع حلم خررعة حم مرك واد جرت < طرحايت حال جرس حامر كع د جامد ذا وز عه اق جررحة حاجراط كارح العامة حا جز عع الع كبو مرج كك حرام حاعز رع لاع كر حارام كع عا ا 1 
"-اينده نكرى دو دوه د ند واعاوة جد عد ونا نان وتاوال انه ب عاد لاد ان وداد و جاده د جاده عات دكادول جه دواد واد ات وك ادل ند ب عادو ناح جد واداد نه جاده ب عاد ولاح ند وناك ون ده د باواة 1111 
'"-مراقبت و ضمانت اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا احالس 19 39 
اصل حكمت و ييامدهاى آن لي ئش ااا ل ع ا د ا ا تت 5116 
اشاره كت 4ك د ادع د كه جا كعد كرد ده د جد ام دع كرد كد دع د كام د عكر ان د عدت مطدم ع دمع دم شد يدق خرن حك موك جره ودف كر لشي نه د كد به لد د 0 11 
١-تحقق‏ كمال بيشتر ان اح حا ا احا نا ا حا ا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا 384 31013 
"-واقع نكرى تذفعة نعو عد مده موود دم دمع ده متك شو حد قنك نوع د مت دمع عه مكدو «دح قث كرتت مه تخ عع مس متك عات ده هد د عع عه متك عه عد من ددع د همد دعوم د من د 111/7 
اصل حقيقت كرايى و نتايج آن ا ا ا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ا اا ااا اا ا اا اا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا اس 31 
اشاره ممع عمد وف عي وج دب سحن ايه عر دن در ع كوم حك اماد حورت ع عي عدم حرم حت اده كرت ع عب حدم كع جه كأ ماع شرت جه در حدم كع جه اتيت عزن ع عبرب عد وم ف أ اع خا عر عر عد يك ان ا ا 1 
١-يذيرش‏ حقايق عينى ل ان حا ا احا نا انالا ا اا ا الا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا 31013194 
"؟-امكان دست يابى به حقايق دع م عا ع دضع مج د عع ع طاح داه مل دع طن حك ع ع طاح لات ولمع ع طكنه عرو عه ع داه ملع عجان د كو قح مكاح اه فلع ع وان مك عد ع كاعد دوع ممع دا عد 2 02212 11351 
اصل عدالت و اثار أن م ‏ ئ ا ا ا ا ا ا ا ات ات لات ل روات الات ب مات لد د ات 7151/2 
اشاره الدد عع دادياد د ع داكا دان عاك اه دام لال تاه دك عفنا جه عرد بو كم عا عر د د قافن ايد عع لوطي كد حت لاك ده ار ماي أتزقارن قد كرك حيجارم انك ماري عبر حر الا سي جا عا لك ساي داك ال ا سا 2 311017171 
١-تحقق‏ جامعه أرمانى دما قا عا بق ب مي ا ا ا اي و ا ع ا ات لا ا اي يي تا ا ا اساي اي ف عت با لا امات تق عاب حت ساي اق اك اباباي اك ترب اي بي بساك جاب 15017731 
'”؟-تكامل اجتماعى متمد وتط جع دمن طقعس مق تدوع عس مم درن ندم ا متت عد عدا لزت طتو فد زعت سس مما زنع طتوة #ندزات -سرم داك #زتونة جد اداح دمع طرق دم مقر لاضع د م30 23 ١‏ 71 
اصل تلازم حق و تكليف 84 ©388 99290900009 2722 77272>2>2>2>2>2 ا ااا ا 00000000 
خلاصه لا م ا ا لا ات ل ا لت اا اك لل لو لم2 ذم كك لد حا وان مساق جات 2 باد دان وان عا ا ةماطلا تسا 11 
يرسش ها ادع دع اناده باحك دم ود ماده وداه اده دواد مد دن دم عد مامد د ده لاد ددم اداه ددن وده عد دود دن مدر دهج ودر ودب دده ددس دم دك 2 7171 
منابع براى مطالعه عد د ع موك ا ا ل با تكرت لصا لق ل 1 71717 


4-مبانى و منابع حقوق بشر 25 نك 2د د ع د ل ردك ف ريات لد 0 52 2 بك 2 0 دك جك د و 2 0 د د م ل ل 2 د لك 5 02 د ل 2 2 2 520 226 220 110 
اشاره اا ما ا ات مي لي ا يت ا م ا ا ع مم ات ف ا جات ات قي ا صو عي لمات ع ماد عب ع ا كي فد موت عب ل ا 222 7110 
مقدمه ددع نكست مع مدت ا سد اد عد د ود تس دواد لاد ود د ساد دن نه و ددن دك دان سو حت داب د سودت اددع سب ع دوو سد ادوع سد نم-1 
مبانى حقوق بشر لسس مم ممه ممم مه مم مم م م مه ممه مه م م مه مم مه ممه مه مم مه مم مه ممه م مه ممم م م مه ممم م مم م مم م م مه ممه مم م م مه مم مه ممه م مه ممم م م مه مم م م مه مم مم لم م م م م مه عمس 716 

اشاره دك كطاي ادك ام كناك معاد جه دامع دساف د أداد ع كاد جد مد اماع داع 2 لات عاد د ج كاد اداع داع 2 ل داك د كله أو اداع حك قح قارح رع رح ةماع حك كرد سالازد د بعاد ع لال ماع حجر د ساق رط أدج ارمع كاد اك د بكار يد 3017 
١-حقوق‏ طبيعى عع دم عد مده داع جه جاح ام سدم مود دم جك عه دمح مسد دام جك عاسه دمج عند دامج تدم دع عد دمع نع مك دع دعو اداع عه د مسد عع عاو دم جد سد ك2 111 
"-نظريه اثباتى دحم مد ا اسان ع ل اد ا اا ا لك لام ماخر رتك اماك ا اا ا قد اح لوب ل جم اف ل ا ا ا 7617 
'"-نظريه حقوقى اسلام ا نا اح ا حا ا اح نا اا ناا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا 36 380386 
دلايل نظريه حقوقى اسلام اا اح ا حا ا احا نا اا نا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا 36 3036 
اشاره لي ل ا م ات قل ااا ل ا امف ات لي قا ا ا ا ات ل ا وك ات ا ا ا قت ا ات لا ل لمي ل قا ال دماات ات بع ماما اك اه عه جا لد 1171 
١-دليل‏ عقلى معان ده واي بك اساي وود واعا م بده اياحض باد د و اناه اكه واد دم د اداه عاباك د واه واد د لواح باك لواحا ع اباد ف يداد بد بال حادب ود الررا اد باحك لايح ع 6 16 ]1 
؟-دليل درون دينى حا د در دا د رطا ع عا رع اي رع رت تارصاة مرط عد بدك يد د اي قي جر عا ب ع ايد رع تر راط عر عر ب ايد رع ا اد رح ع ع اد كرت كات ب عاط دع عاك تر اي كرت كاتا اد جرع 1101 
منابع حقوق بشر عو اي واد د ا وباباه ماك دك تباناح عا جد انيه علا دك تياد ح وأ جد تباي عاك عد تما داه عا بد تماده والا د تباج بان د تمائي داك د تما ناه علا دن بباداط داك عد تبا اح يا جد تجامه دك عد تباداج طالاية / 1159 
اشاره ممق قم ل ع ل ل وك ارت عت ع ل عر كي كع فت وي رع تي كع كت ل ل عر و كع فت عق ع ع عت كع كم فر ع ع ع و عه كه غرة وك لطع نه عن عد وم رطف 2 723 
١-منابع‏ حقوق بشر غربى لما 48848484 ة 22222629 000000110000201 ااا 10 اريف 
"-منايع حقوق بشر اسلامى 0000 اليل 
خلاصه ات وك 2ج كوه ع 5ت 2و3 عات دجاو دمن تاوت جامد جاده 9 داهج 52ج 2 جاع ع و جات لجاع اوج جعت وجوت 9 عمد جو عام بواجت و جامد جاو جاع دجاوت ده عت 2 5 22ج (١‏ 7 
رسكن ها تسح دول جاح انث عطاك اذك ملعن اران داك نت بع ع طنش بط ا فت دمع اراك داك اد ف نبغ ترا لج ناك ال 1 ماك بال لد ناف ملف ع املد ني ةي 1 
منابع براى مطالعه ئش ا ا لتم ب ددا اونا وا وو ةد د ووم جا 81/2 1 
٠-نكاهى‏ كذرا به دو اعلاميه حقوق بشر 0 ان 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا اا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا الل 
مقدمه دم ةك نعتدندة انع ددجت 5 وح عه عد تعس دخ 5د عه عمك تع مه ةدادح عد ردم نع ددحت« دادت عه مك داتع س رحد اتح عه حم كانت سم حت #«داعح عرد دعم دع دح 4 دوع ده دك 1 110 
مفاد اعلاميه واد معت بماد ايند دواد ددا انمد داك رحد وان لدعا دب ود بعادت مدعا دسا مد عاد مدعا مد ددن عدبا نوات دده 100 
اشاره دك اط ام داساع د مسا يد ماع دا دك كام م د ادا د دام م ع اداج جما كاد طح ورد اد ماع دادج اماه اد ذاه ركام د عاط ل درم هاداد اد مكرما داعأ اداء مقاط ءا دأدا ناك ترما هادان اء قا ما عأد اناد ترم وا اد اق ما مدان لط ا 121 
١-مفاد‏ اعلاميه جهانى حقوق بشر دعا ص عد وت عا ل رحد درم حم ع سه دك نام صن درم كحم ع صق داك اع مسة ده حم اج داك ار ل جظ داك حك جار داك للك جف داك حم جاجد دات كت كاج فد 2 101901 
”-مفاد اعلاميه حقوق بشر اسلامى ا واه ل ل 101 


اشاره ععيه ب عه عد د كح سعد د حر سعد طحن اعرد ندع دود دن اد ود د دس سورد د ع ديد ددا سود و مادعد دس دود دا د عاد عد تح عاد عدن د اد عرد كردن عد ند د اع 
١-انكيزه‏ تدوين اعلاميه جهانى حقوق بشر اا 00000 اران 
'"-انكيزه تدوين اعلاميه حقوق بشر اسلامى ا ا 0000 زيل 
ارزش حقوقى ا ريل 
اشاره لد عي عه حا ده عرد عد راسج عاد ع دواد جا عاص دو سج عام دع دصح عدي د اسع عاد ب د وان ورد عاد برد حادص عاد عد اد ود عسي دعاست وام عد طمن د د بد جا هماد بد عادو د اده دواد وياد سد وده د د د ةد عع ؟ 
١-ارزش‏ حقوقى اعلاميه جهانى حقوق بشر ا ا لا با ل 30 الو ولد لي قد لدت ل د لم للم قا لج 17150 
'؟-وضعيت حقوقى اعلاميه حقوق بشر اسلامى 10100 ارال 
شالوده نظرى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ااا ااا اا ا ا لل 
١-شالوده‏ نظرى اعلاميه جهانى حقوق بشر ما ات ا ل ا تا ل ما لقان كما حي 3 لفك حا صا نع تحن دع كدف وي كذ د دواد ب 
"-شالوده نظرى اعلاميه حقوق بشر اسلامى 9 0 
رويكردها ل ا م ا ا اد رت 4ت ا ا ا لق ا رع 6 صا عر د يك اي د لاق ري ا عا اي و ات را رك ع يد م ماده اي عر عاد عاد كدت كات قط در الي كر اي كرك كا ا جاع 1/01 1 
اشاره مادا كك ب ديام وكات عا كما مايا عاك دان تم ساح عاك جا لاماي عاك حت كم داح عاك حت ماما جاك د كما ساح عأن حت تاساب عام جا كبا ناح بان جف تما ام عاك من كما ساح عله ف تما اي عاك دا كما ماح عله اك ماما ماك دان اناج جنا 17/1 37 
١-رويكرد‏ اعلاميه جهانى حقوق بشر 00 رن 
اشاره دمي معي اناوس يوك دكي وه ونا اباقع باع كاب ذه وه ع اياك او كد كه وه علا بقاع ايع نك ا ذي ياه ع اساي قاع باد كاذب عه ولباب ناه باه و نان شع و عا د ود دك عاك الا 
الف)غفلت از مبدء جهان هستى له عه ع مك الا م خ واه دوا مطظ رع جد لاد جر واه د داوكالا كم عه دو له رع اداه يا قرخ عد دن جد د الا ع وا وق ع لا 1/171 
ب)غفلت از فرجام باورى 00 رن 
ج)لذت كرايى عا طوطن ماك ب ااا ل از وا ل وات الع وار وا ل لوك وات اط لزه وا لع لك وات الع رازه موا تلو وات لط ولاه وا ا ل وات ل ا 1 
”-رويكرد اعلاميه حقوق بشر اسلامى 0 000 
جايكاه دين اا اااي اع ا قروا ع كر اموا اق ا ار كرك ص لوت وا تع المع ع اك أو كد عل د 2 ا 
اشاره ا 0 2 1 قل 
١-جايكاه‏ دين در اعلاميه جهانى حقوق بشر للآلّةي7ي7ي7ي7ي7ي يح # #8 # +# +8 844+80و 4و7 7ر7 ا ااا ااا ا وال 
؟-جايكاه دين در اعلاميه حقوق بشر اسلامى مانا ايه عاك عاد عا ادك عا احا التي اع خا ادا حا داق احاح حاعا اع احا حا عات عات احا ن اباد ان رح جد عاك :ا ترجا تاحاك لاه ع جح اداع ل اجا فيا ل د ات واد 72 71/17 
برهان يذيرى ذا ا انا اانا ان اح اا اا اا اا اا ااا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا اا اا اا اا ا ا اا ااا اا ااا اا اا ساسا 361 
اشاره #دد د تلان واس د تناج حر مدو وت سا ع دو جنوه ونان و دو نت ددن جب دس عدم دد د د و نر ا دو دنه بر و ند سم دده دده رده جد مده د ع ددس سمه تدع بالا ؟ 


١-ملاك‏ اعتبار و تفسير اعلاميه جهانى حقوق بشر 


-ملاك اعتبار و تفسير اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


خلاصه لا ا ع ع مي تم ل تحر عر ل رك ارا معطو و حت ارم را حت ل ل تدا مرق افا متت ارك خدطوا وتيخ نرج ددرا مات امركاباج مرحت نت درام تاضوم سوام م ل ود نح اس 1 
يرسش ها سمس نم مم م م م م مه م م م م م عه مه مه مه م م م مم مه مه مه مه م م م م م مه عم مم مه ممه مه مه مه مه مم م مه مه مه مم م مم مه مه مه مه ممه مه مه مه مم مه مه م م م مه مم م م مم مم م م م مه لم م سس 1169 
منابع براى مطالعه ديه دام ل واد م ايم هد جام وى ان وام من ااا د لبوا وه الات ب لج ام د اد ين وام ع ااه جو مامت ااي د ات مه ااه ع اما اديه واد ماه ان لوحت مناديع د لحم من اه عام مط واد رد داعا اتا 6 10117 
؟١-حق‏ حيات ذا نا ان نا نان ان انان ذا ان ا حا نذا احا حا ان حا حا احا حا ان ا حا ا اا حا ا حا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا 3971311 
اشاره حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ا 00( ان 
مقدمه اطنط ددن ست د نت عا اتن عاك ناد كنت “اماتخ كت تنا دتعت اماد عات اند كرادت نعلت نامدن مرت حاتت عه نا مت عاك دتعت تاكأ د كوا كا ا ا 
حق حيات در اسلام و آثار آن ا ب لم ا عر حا رك ا مه ا قر ل ع اك اك ا ا رت ري ا د ا عن صل لت عت جك ارك ا ا ف لت كر ا ا ا 11 
اشاره انه ود ضيه جح عن ووو جرع د جاده لح دان تاد حنج ب جات لوح حت ودع دو جد عاد وح حت دتاد ل دعن ب عاد يح ات د اديه عع بعاد نوع دان واد دعن دع وو دن عدج دده دوب 11 
١-حرمت‏ قتل نفس محترمه اح ل نح اانا حا ل اانا ناح ل ان اانا انا ا نان لاس ا ااال ال ا اا اس ا ا ا ااا ا ااا ااا 372 3171 
"-ممنوعيت خودكشى ا ل لل ل ل ل ل ان لان سا ان اانا لان سانانا ان لالس ااال اا الا ااا ا ااا ااا ااا 6 31713 
'-تشريع قصاص ما اا اا اا ااا ا ع ارت ا ا ا لاد مادا جا ل داك ف الاو ادا اط اد ع ل لد وما عا 1 1 
حق حيات در اعلاميه حقوق بشر اسلامى لاماي تك ص ا ئص صا وتاي مت عا عق ناوأ المي بريه وأ قت ولد المي أرق سان جاه ات سا رت 11 317 
حق حيات در اعلاميه جهانى حقوق بشر ا اا ا اا اا اا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ساس 397131 
تفاوت ها ا ا ا ان نان ا نان ل ا ان نانس ل ان نالا لاس سانانا ان اانا لاس ا اانا ل ا الس ااا ا اا ااا ااا ااا 2 317146 
خلاصه مدع اط ع دام تع اطع كه كا حاط عع جل كع داك رع د جر حدم رك ان كأ عاد عر د حر جد عع لف كط علق عر كر درن حاط رك ا كاعد دع عاك حك جرع جد رع حا قاع ددم حرج كك قرب جد حرك ‏ كح داع رك كوك كبيط جرد د اف كد كز حر 101011502 
يرسش ها ددعو عحود دادو ح عابو جاده و امع د عاب ل جاده عابت ل جاجح ب جاح ل جاده دعامت أ حامج د عادي ع عابده ك جاوده جاع د عاو ل جادد هك عامج ف جاع د ادي جا 2 حامج ل جات د عاد ابه د عاوج اصن دع 11107 
منايع براى مطالعه ال ا 2 1 
١١‏ -حق آزادى معدم ده ذه د د د واه لد يواح وا ذه لعاداد د لدك لواداك جاب دك وا عاد 223 اوداك واكك د اعد د 2د دي حا ياد دك وواحاط د لاحك ده عاد دا كه هاداد د دك يبعا جاه كه وه حا لاحك يي عاك 2د 2 4 017 
اشاره ا ولوقي عر ل ل 01 د لل ع رودم ال ب لمك ار اام م ا و ع ل ا ا ا ا 3 
مقدمه داه حصا كم در واد عاك عر ب ولاك عات حا لفح ماع ناك عاك ناما كا قا جرت با باك اك عبات كات فرح ح مادا اك با بات كاك للم د ع مضا ا داك دابا كن فم د مق با اا اكات ع لف كاد بك بد دا ات حا 0 11100 
حق آزادى در اسلام ادمع ستو نك مف دنع عد وجا نت حت وخر «زته دسروماك زنع نت وف كدزتع -سج تا عزنع تجن دده عد وه شاط كن طخ عد ونه لط ططخ لما دوم ف ددغ خنع د و ع0 17 
اشاره ونيو ا حاف ب ب يان ني عا جج عات ريعب جا عتات عاع اب اب تن ليع لات جتان لطاع تتح ابم لامعا م تم تم لمم تم صم مم ام داعم م اتام ممم جامد عدا سام ععاما دناتس هاسع 0 17 
١-مفهوم‏ آزادى لمم م م م مه ممه م مه مم م م م مم مه ممه مم مه ممه مم م مم مه مم م مم م م م مه مم م مم مه ممه م عه مه مم م مم مه مم مم عم ممه مم عم عه ممه عم ل م عه مل م ل لل ل ل 7ل 
اشاره ددا ا ع عد ود سا عم د ودج واس د ودج سد ود ماس د وج سد ودج واد د سج عد ود ادص مسج عام د ع هياعد سن عاد ودع عمد مسو عاد مدو سد داع 11 


الف)آزادى تكوينى(فلسفى) م ا ا ا ا ل 


0-آزادى انديشه و بيان 


ب)ازادى تشريعى(قانونى و حقوقى) عا حا حا حا حا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ااا اس 


"-عوامل تحديدكننده آزادى د 


الف)كرامت انسانى 5250 


ب)حقوق ديكران 0000 


'"-اسلام و نفى بردكى 0ك 


آزادى در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 556 


آزادى در اعلاميه جهانى حقوق بشر 56 


آزادى عقيده در اسلام و م 0 


ارتداد و آزادى عقيده 0 شظ3ظ2 


آزادى عقيده در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


آزادى عقيده در اعلاميه جهانى حقوق بشر 


رابطه انديشه با عقيده ا ا ا ا ا ااا اا 0 
آزادى انديشه و بيان در اسلام 2ذثد كد عند اد سد ذه كد د ساد تلد اماد عند لور د ند كد حل سد اجات ظد كد د تج لطر سد ند ددس د نسدد وائد 1د كد نض 0/8 
اشاره ي /؟ 
١-كاركرد‏ آزادى بيان نك وول اق انوا وك ات ا عل 13 ول ارا ولا ناو وأ مظاك دواد ولك 3 وما عه اندض دوع 4 ا عدء نهدا كاه متا ولا الو اد ا د 861 
؟-قلمرو آزادى بيان ل اااي اعت اد ا دا ع منت ا اج 82176 
آزادى انديشه و بيان در اعلاميه حقوق بشر اسلامى لم ع ع م م عم مه مم ع مه مم م مه عم م ع عه مه ممه مم م عه عه عع ل ع ع ممه عه عه عم لع ل ع عع ام ع لل لال لل لعل ل ال ل ل ل ل © ع3 
آزادى انديشه و بيان در اعلاميه جهانى حقوق بشر - رون 
تفاوت ها موحت ودج مك حت دج هاناه عد مدو واه عد د وظ اناه ا م كه دان و و د عاد كا ران عم كرد واه قاع عت كاه كناف ع دوقي جات واء جد ذاه دائةه معام رده واوك ع 2 عد وجاياة ع د ودع جم ع ود ذا وياب ونع ده 22-2232 1120 
خلاصه لما ا ا ا ا ا فا يح دا ع ةا حر دا ع كفل بد دا يه ف ا لا 
يرسش ها حورن 
منابع براى مطالعه لي ا ا د اي م اويا ا ع اج د ا ا ا اد رك ا اد ا ص را ا ا ا او م ل كدت اد عد ع 1/1 
8١-حق‏ امنيت تت تا بي با رمت اجا ارو ييا دق مود يا واي لامي يا واي رف عر د دق الو تياد دق وي ا ل جاتب ادا بد عر ع ول لومب ام ل تعب مق لواب توا ب 11/11 
اشاره ا شت رخص ئش او م لماع م ا زم 
مقدمه دك م د تنام دام وك نع واه 3 در ويد وه يادي بابر ل كي وم عا يدخ واد رك مذي وه عدا يكذاع واو اتا در وه ناي يداك واد 3 لكر و هدو يلاخ عاد راك اذك ود عط رداك وا ا تدر ويد ني 1/11 
امنيت در اسلام حمية اسع ب اماع و الج فقو لض اوكا لحف ويل ا رو اطول لض ترما لد دقرا ماده لم ع اك قاو بلق كرو واد د ااال ملظ عا ا 1/1 
امنيت در اعلاميه حقوق بشر اسلامى عمد عاك عات دحاوك ل حا 2 جاده عاعام اتج ادك جد د ماعو جد جود د عاد د جاده عد داك عاد ل جاده د جاده عاد جو نه د ماده لدت جاو 2 عاو د ع 11/2 
امنيت در اعلاميه جهانى حقوق بشر ا ااا ااا 0000000 ارين 
تضمينات حقوقى امنيت ا 
اشاره داح أ دعمد و ا عا أ اونا شاك لدتروا يا تدان الماك عاك هرك اال نك بل لد عارك ل دا لدو لد عا مارك عاك بلك عاك ولك ا ا للد ا ا 
١-حق‏ دسترسى به دادكاه عادلانه لل الا ا ات ل ل اج شت شاش ليش اش شت لا ب عي لت تتام ل قت لامي لت لاسا اص اع عد داع نيا نا اع لاه ا 12/11 
"-اصل شخصى بودن مسئوليت ل يل يي قمعم الم ممم 1011 
"-اصل قانونى بودن جرم و مجازات ا ا ا 000 رن 
*-اصل برائت اد 00 2 2102012531 02 21207 07 0 62020201 0301 ده 020 20 م2 2 5د لدتو لو ل ذ0 و0 ار دك دلو ف دو 2 ل ل 1 
ه-ممنوعيت شكنجه ال ل ل ل ل 1 





يرسش ها عاد امع ا ع ع و عر ل في و عي ل ا ع ع عت كي قر ع قا رت ع عرية لاعت وج و عر قاع م و عرد م وي عبد حر عه وان عرد قا موده ب عر ةاوه ددع مدو ةا ع عد ده عيد 1/1/0 
منايع براى مطالعه ا 0 
/1١-حق‏ تعليم و تربيت ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا للا 
اشاره عا لشوماء داك كام عاد ا بماك مدع سالك د مداع عدا نات اج عاك سام 2 اك داع رع جدر كات اد عوك اعد جات د باع داكا حاف عوك سااعة جا اك داعسا حك لد عاك جااعة عأ اك ا اك جا حك أ اك جا اكاك كط ساو اك اكع عأ اك اط باو 11 1/1 
مقدمه سد ومس نه دخ دج عوان تعد ده عواد 3 موجه وده نت مواد د عد ند دطاد معت تت تامو عت جح موادت عت كات وا 3 ع 5ت كدان نهو تت دهان دوت د موا ند ده دحا عوج توا 5ت وا د 2 2 1/11 
حق تعليم و تربيت در اسلام الع كن اسك عدن عاك كنا نكت اك تا دك كاه نان انل كاد لك ات عات ادن سنت كا ن تنعت اد دم ةل عن ادن ع كا نت 2 11 
حق تعليم و تربيت در اعلاميه حقوق بشر اسلامى ا ا ا حا ا اا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ااا ااا ااال 36 3094 
حق تعليم و تربيت در اعلاميه جهانى حقوق بشر تود ده د عادع ا ده واوأدر وم دده باداع لد ذه داداج عاد + عمد ودج ادع حت دادا دعا + تمه تادادع 3 جادا ددع عه تاد داح دة اداع علد دع عدب 7ر18 1 
حق مالكيت فكرى ذا اح جاح ناح انان ا نان ناح اح اا ان ناح انا ا ان نان ا ا ا ا ناح ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اما ا ا ا ا ا اا اا ا ا ساسالا ل اس سال ال اس اس ]3779 
اشاره م ا راصش ص سس سس ا ا يا ماك سمي 3 ماي تاك قري اا ا م 8 مان راي 8 ينا لق مي ال عاب تر لل م سارت ل من الس ااي اح مس م سارت 142 
١-حق‏ مالكيت فكرى در اعلاميه حقوق بشر اسلامى ل ا ان 
١-حق‏ مالكيت فكرى در اعلاميه جهانى حقوق بشر 11111118 م م م مس 
تفاوت ها بز تيش شعت ضع -دجدة مون ده مغ هتدج دعدة مشتو عه دخد طتع-ه جت54 ةعدخ تع «د دن كشو - دنه شت ددعت من ددوة صنتو عه دخ ه طوته د د ونه تع دده سنن حنم 8 
خلاصه اا 00 ا 
يرسش ها 0 رين 
منابع براى مطالعه اد د عاد مع دده مد 252 رجات 2 امه جعه 2 ند 9 عام مده 2 عمد دوه تجاه دوه عم 2 دوت داعامو اع وك جامة كعات 25 12و22 1مك عام 22د عدت دعاك 12 01311 
١‏ -حق برابرى ا ا ا 2 2 1 ا 1 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا اام ول تائم و 6ت تال لالت لوالا لامك م لماك وا لوا اد 50 
مقدمه دجادكل هعس جام دده كر كا تك كدر عاقلا كياد عاط عل تاد كاك عع اناي م عر حت د اك كن حا د دارج حة لا ناتك كوك د تددرت ب خبط طاب 2 كك كبك لات 2 جر ناكد كاك كبك ل عاك نك كي داك رك دن عاد ل ل لك كر كر 
حق برابرى از ديدكاه اسلام مكافك بعلت ب قد مله عاق بن دراي كص فق جح لجا ف لا حال قا قف رح بصا نص بد اح خا فد ا مقا صا و لي نص فق داح بع نا حا ادانع عد جا متها باك وا ةباح ع 2 ]08 
اشاره اعدكة تع دقدة انج ع ددحت ف ده حسمت كته عمدت احد د د دك ع حت مد كاد كع رد كك اك عرد كت لك و كك اعت مره عت اك كرك شرت كك لاك عرد كت لط قر طق شوم عد 1 061 
١-برايرى‏ در اصل انسانيت : عاج اتاد دا انا ا تام دا دامح جاتام د عاد ان نات ج نان اتات نات نا انا نرت ناج مان دانا نات حت عزنا نات ناك حاط نات بات رع عات طات تان عات تاك لك ل عا ع ا ا حي 866 
"-برابرى در حقوق و تكاليف ا اا 00 
'"'-برابرى در اجراى قانون تخد وعدم قجة دمع اود دم ده د قجة دع م فط مد د قح دم عع نفد دم دم ناج ماسم حادم دام لان دامتد ع فاس فا دع نام ملضظ دامدد2 با فدات كع ناج 2512 :1617 


حق برابرى در اعلاميه حقوق بشر اسلامى سس م م مه م م م مه م م م مه مم م م م م م م مه مه مم م مه مه م م مم مه ممه مه مه مم م م مه ممه مه مه مم م مم مه مه م م مه ممه مم مه مه مم مه ممه لم م مك 509 


حق كار و مالكيت در اسلام 00000 


حق كار و مالكيت در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


حق كار و مالكيت در اعلاميه جهانى حقوق بشر 


١-بيعت‏ ددعي ع وو دكت دونو مودت دده دس نو نسدد اند د ام دو ددح ناد دان دواد اوسن مكو مس مسد واد ودود ددم دسد د د سعد ددم دك ع6 
؟-شورا سمه سه مه مه م ممه ممه م ممه ممم م ممه ممه مم مه مم مم ممه مم مم م مه ممم م مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه م م م مم مه مم م م م مس اضرع 
"'-انتخاب تلطه تجاه اباش دن باد انان دروساب ادن ديدس اماد بادك اناد بد ناندع نان ادب ندب دحت دن باد دما بودبد دن سوبا بولند ادبن دك 026 
اشاره ا ا ا ع1 122 واد واد 2 داو 5 علد لادتعا ده 3 اداو 3 مدع 5مك 2 دده :3 0-2 عد داو دده 3ن 3م كا 2 3325 كد 1 مد ادع 2255 لكي عاد ل عد اد 2لا 2 1 01 
الف)نقش مردم در حكومت ييامبر ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ان 
ب)نقش مردم در حكومت اولو الامر ما ان نماو نج ا امه امن نه لاف ان ماف لط ماود بد نر ناك نمم ا كوو عن سل د اص د د 2 تداق الب بلق تبلج لاد دباع 2 10 
ج)نقش مردم در نظام ولايت فقيه الل 0000 

حق مشاركت سياسى در اعلاميه حقوق بشر اسلامى ا ا نح نح ا انام ان نح ان نان نان اح ان نان نانح نان ان ناح ان نا لاح ان نان نا مان ان ان ان ا ان ناح تن احاح انان ات نسحن سن ساس سحل سا ساس ساح ل ل ل ساس سس ل ل 4ر16 
حق مشاركت سياسى در اعلاميه جهانى حقوق بشر 4ه658604ي0406406465_ي640204ا6ي9ي56565ا0 0 ة 4 ااا ااا اا 
تفاوت ها ا ااا اا ل 2 + 61/7 
خلاصه للع ل ا ا ا 6 ا ري ا اد ا د ا يا ا 1 ا ار اد ا ا ا ا برع ا اد ا ا ماد ب د اي اا عر ع ع رك ا د ا د جك 11/1 
يرسش ها عووة ة عي دعبام ون ورت حي صل أرب براي اح ون عم ع ا ترص وميا صا عت و دنه ص ص ومناتيا دك مث ترا وال لبد اتج سم حك مج كو عد وا باعي يا دك عن كب داد عل ممتي يا دك من و سد 5ك 2 10110101 
منابع براى مطالعه متنن خم عع عددده متعع ع مفععتع ده مف معت عه معد ند م دمحن ععم معت دع مت معنو ع مفسدنع ند م فكعت عه ممع نعو ممع عدو عع د وتسعن ع دفن ع 51 
ثم ماحد اح طن دك بابد لود وي عد وكيد وه سا انديع وير د ديع وو ع طواياداع ووه ننه كر وو نو كد ع ياي د تكب يي ع كدح مواد كدبع موعن اداع وام للد دده ميدع وياد واو د ادبم ود نواد عد 01/0 
اشاره دن نواه دع دام اماه عع عع كه دان دده عع ال اباك سرع دعا ع عمل كاماد عكر عاك عرد عر ل اماك تعر د اباك ترم حل دابا عط رح ع ادن عع رع حت ايد عجن حدما دع كع اع عع جح در عر عع جد دا عد عه 100/10 
١‏ كوا وعد د عوك دود وداناه ع عام امك حابن د دادك 8 جات دجاوتل عدم دجاوت ل جاه دعاو أ جاده د عاد جاده عامل عاد دده اد ودوك حم ع عاو العا جاده 8 2382 عاو ع1 نجعنو 1/1/2 
اشاره مع شك سا الاب عو د كو لمح ع وام عن و اع - وا تو موا ذاه دامح موا د تكو ام مواح كاه دامع عو د تكو عع ع ولاك ولمع وات كو لع ع وات عا لمع عوان ف و ا ع واع عي داك وا د اخ 0107/6 
مقدمه رد ناك دع نح داه لاد حك وريد حاط د دروك باه عند داه كك وي حاط د دحك يري جاه داك كك ور رحد كركك بدي اداح داع كك ويد حاط د لدو كك ذاه عله عاد حك دي جات دحك ياي احا داك دك واد جد د ددك يإ احاح داح كك وو حاط دك يا عد ا ]60/1 
ماده ١‏ ل ودود ب ا ع حلم ع حي ال كا بي ل ات د بر كد ا ل ا ل كد لا بر تر عي اد ار 2 كر د را عاد ري عرو د اع كر جك تايا كر ع لك 212 01/012 
ماده ” الع ل اي ا ا او ل ا ا 1 شي يز ل ا شو ال ل يا شو قح بي ل 2 و فم حي اص اك امش مد ا عا اال ساح و ولت 75/1 
ماده 7 امه سع ع طم رحدو كت مد مم لاقع نت مواد مع مد و نك خم نت ود عتم مد ونا # انع ندج ة لا دمج حت وك قب 1 نذا اران عرد متك د قرط رط خخ عه عد دع ف كه لط ذة اطع عه عن 0/52 
ماده ؟ لت سس سس ل سس موصت ست لس سن مات مص مم مت مامت عو وما ب وام وام ل اه 5 
ماده 0 وعدا كام عر ص وات حت كام ررك طامااح لاطا مج دايا وك كط جرت حات ركد لاط عاك داط جاكد كط جدات نحت كاطعا ع داك جات كام عدت دما ور كام ترج مكاح داك اماج كاك مج داك ود كط جرح انك كام دج داك د كد طعي ا وك اا و 2 2011 
ماده ع لسلسمو د سس عد مدسهه دس دسو ددم وسو دك مسوك د د ددم ده ووس ددم كاده دع د وك مو وح مدو جه امع اد د ع مجه ودح ل دمر وم حكنت دو دا 1 
ماده 7 واد نات بو ع سواه دس دوا نك و د ححا و اسل حب تب لماج تب عا اا بدا كت اك راج نك ب د اراح اط وه دك كك ب لس جب متكت ادنب ساون كات لبك موت د 1/1 
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اشاره 


درسنامه عو سلا 
حفوق بشر از دبدكاه ا 

8 
7 


عبدا 


ص :” 


سخن ناشر 
تحولاءت اجتماعى و مقتضيات نويديد دانش ها و يديد آمدن دانش هاى نوءنيازهايى را به وجود آورده كه ياسخ كويى به 


آنءايجاد رشته هاى تحصيلى جديد و تربيت جهره هاى متخصص را ضرورى مى نمايد.ازاين رو كتاب هاى آموزشى نيز بايد 


با توجه به اين د كر كونى ها تأليف شود. 


جهانى شدن و كسترش سلطه فرهئككى غرب در سايه رسانه هاى فرهنكى و ارتباطى اقتضا دارد كه دانش يثوهان و علاقه 
مندان به اين مباحثءبا انديشه هاى بلند و ارزش هاى تعالى آشنا شوند و اين مهم با ايجاد رشته هاى تخصصىءتوليد متون 
جديد و غنى» كسترش دامنه آموزش و تربيت سازمان يافته دانشجويان به سرانجام خواهد رسيد.اين فرايند كاه در يرداختن به 
مباحث بنيادين و تدوين متون تخصصى تعريف مى شود و كاه در نككارش بحث هاى علمىءاما نه جندان بيجيده و تخصصى به 


ظهور مى رسد. 


از طرفى بالندكى مراكز آموزشى در كرو نظام آموزشى منسجمءقانونمند و يوياست.بازنكرى در متن ها و شيوه هاى آموزشى 


وبه روز كردن آنها نيزاين انسجام و يويايى و در نتيجه نشاط علمى مراكز آموزشى را در يى دارد. 


ص :6 


در اين ستر» حوزه هاى علوم دينى به بركت انقلاب شكوهمند اسلامىءساليانى است كه در انديشه اصلاح ساختار 1موزشى و 


-ه 


«جامعه المصطفى صلَى الله عليه و آله العالميه؛به عنوان بخشى از اين مجموعه كه رسالت بزركك تعليم و تربيت طلادب غير 
ايرانى را بر عهده دارد»تأليف متون درسى مناسب را سرلوحه تلاش خود قرار داده و تدوين و نشر متون درسى در موضوعات 
كُوناكُون علوم دينى»حاصل اين فرايند است. 


«مركز بين المللى ركه ور المساطت على الهعليدى اندرا فتورذافن وزستباس قاض ارجمند جناب آقاى عبدالحكيم 
سليمى مؤلف كتاب درس نامه حقوق بشر از ديد كاه اسلام و تمام عزيزانى كه در توليد اين اثر هميارى و همفكرى داشته اند, 


مركز بين المللى ترجمه و نشر المصطفى صلى الله عليه و آله 


ص :9 


مقدمه بزوهشكاه بين المللى المصطفى صلى الله عليه و آله 
حقيقك مدارى اصيل خرن وازمات يم راز هس وحقيقت طلس مالد كارتريق و يركريق كران ادع است: 


داستان ير رمز و راز حقيقت جويى بشرءسرشار از هنرنمايى مؤمنان»مجاهدان و عالمانى است كه با تمسكك و ياى بندى به 
حقيقت بى منتهاءدرمصاف بين حق و باطل»سربلندى و شرافت ذاتى حق را نمايان ساخته اند و در اين ميان»جه درخشند كى 
جشم نوازى در اسلام عزيز است كه علم راءبه ذات خودءشرافت مند و فخيم دانسته و از باب تا محراب كائنات را سراسر علم و 
عالم و معلوم مى نماياند و در مكتب آنءجز اولو العلم و راسخان در مسير طلب دانش»كسى را توان دست يابى به كنجينه هاى 


مى بخشد و فكرءانديشه و خيال او را به يرواز درمى آورد وهم جامعه را سمت وسويى سعادت مندانه بخشيده و آن را به 


عزت,استقلال»هويتءامنيت»سعادت و سربلندى مادى و معنوى باشند اما آن را در صراطى غير از حقيقت طلبى»علم 


ص :/ا 


انقلااب سراسر نور اسلامى ايران كه داعيه جهانى سازى كلمه الله و بريايى تمدن جهانى اسلام را داشته و فروياشى و افول 
تمدن هاى يوشالى غرب و شرق را به نظاره نشسته است.با انديشه فقاهتى در اداره حكومت و نظريه مترقى«ولايت فقيه»»طرازى 
از مسئوليت ها و مأموريت هاى حوزه هاى علميه و روحانيت راعرضه نمود كه اميد و نشاط رانه تنها در شيعيان و 
مسلمانان»بلكه در دل تمامى آزادى خواهان و حق طلبان سراسر جهان زنده ساخت.در اين راستاءرهبر فرزانه انقلا ب(مدظله)با 
عزمى مصمم و با تمامى توان»همجون بير و مراد خود خمينى كبير رحمه الله.در صحنه حاضر شده و بر خطورت و فوريت 
حركت فراكير و بى وقفه همه توان مندى ها و اراده ها جهت تحقق جنبش نرم افزارى و نهضت توليد علم و تحول در علوم 


انسانى و نيز يافتن راه هاى ميان بر و دانش فزا در اين خصوصءتأكيد ورزيده و يبشرفت اين مهم را راهبرى و رصد مى كنند. 


انه المسيطتي شك الله على آله الفالهه اذى عفان ازارم بوسالت عياف و مقكية النللن انقاوت إساؤتن ات 
كه بار مسئوليت تربيت مجتهدانءعالمان»محققان» متخصصان. مد رسان.مبلغان»متر جمان؛مربيان و مديران يارسا»متعهد و زمان 
شناس را بر دوش داشته و با تبيين»توليد و تعميق انديشه دينى و قرآنى و كسترش مبانى و معارف اسلامىءبه نشر و ترويج 
اسلام ناب محمدى صَلَّى الله عليه و آله و معارف بلند و تابناكك مكتب اهل بيت عليهم السلام جامه تحقق مى يوشاند. 


يزوهشكاه بين المللى المصطفى صلى الله عليه و آله نيز كه مهم ترين و كسترده ترين مجموعه يزوهشى المصطفى صلى الله 
عليه و آله استء.بومى سازى و بازتوليد انديشه دينى معاصر متناسب با نيازها و اقتضائات عرصه بين الملل تبيين» توليد و تعميق 


انديشه دينى» كشودن افق هاى نوين فكرى و معرفتى در دنياى معاصرءياسخ كُويى به مسائل و شبهات 


ص:/ 


فكرى و معرفتى مخاطبان و تأمين و تدوين متون و منابع درسى و كمكك درسى به ويه با رويكرد اسلامى سازى علوم و 
وقدراى غلفن ركنا ليك فاص ساتكات لطت ومسل الله فلية و | لسن السيهما مورك انو تكاليدت وان قن 


اثر علمى يبش روى نيز كه به همت مؤلف محترم جناب آقاى عبدالحكيم سليمى براى دوره كارشناسى ارشد رشته حقوق»در 


جارجوب اهداف و برنامه هاى يوهشكاه و مبتنى بر نيازسنجى هاى صورت كرفتهءتهيه و تدوين شده است. 


در يايان لازم است ضمن ارج نهادن به تلاش هاى خالصانه مؤلف محترم.محترمءاز كليه كدسشبسه اند ركاران 0 آماده سازى 
وانتشار اين اثر ارزشمندءبه ويزه همكاران محترم مركز بين المللى نشر و ترجمه المصطفى صلى الله عليه و آله و همه عزيزانى 
كه به نحوى در تدوين وانتشار آن نقش داشته اندءقدردانى و تشكر نماييم واز خداوند متعال براى ايشان و همه خادمان 


عرصه تبليغ و نشر مفاهيم و معارف دينى» آرزوى بهروزىءموفقيت و سعادت نماييم. 
با احترام يزوهشكاه بين المللى المصطفى صلَّى الله عليه و آله 


ص :1 
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حق تعليم و تربيت در اسلام 07" 

حق تعليم و تربيت در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 7028 
حق تعليم و تربيت در اعلاميه جهانى حقوق بشر 01 
حق مالكيت فكرى 70 

١.حق‏ مالكيت فكرى در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 8٠‏ 
".حق مالكيت فكرى در اعلاميه جهانى حقوق بشر 8٠‏ 
تفاوت ها "8٠‏ 

4ح برابرئ غم 

حق برابرى از ديد كاه اسلام 88م 

برايو دن اضيل السائيك ععه 


؟.برابرى در حقوق و تكاليف 7 


".برابرى در اجراى قانون /52 

حق برابرى در اعلاميه حقوق بشر اسلامى ١لا‏ 
حق برابرى در اعلاميه جهانى حقوق بشر ١/ا"‏ 
تفاوت ها ”/ا 

9.حق ازدواج /الا 

ماهيت خانواده //ا 

حق ازدواج در اسلام 4لا" 


ص:18 


حق ازدواج در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 7/٠١‏ 

حق ازدواج در اعلاميه جهانى حقوق بشر 7/١‏ 
تحليل ماده ١8‏ اعلاميه جهانى حقوق بشر 1/؟ 
تفاوت ها 7/" 

.حقوق زن ٠/1‏ 

حقوق زن در اسلام //” 

حقوق زن در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 97" 
حقوق زن در اعلاميه جهانى حقوق بشر 597 

تفاوت ها 97" 

١.حقوق‏ كودكك 94و9١‏ 

حقوق كودكك در اسلام 6٠١‏ 

حقوق كودك در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 507 
حقوق كودك در اعلاميه جهانى حقوق بشر :5 
تفاوت ها 5٠‏ 

"".حق كار و مالكيت 5:04 

حق كار و مالكيت در اسلام 5٠١‏ 

حق كار و مالكيت در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 51 
حق كار و مالكيت در اعلاميه جهانى حقوق بشر 5١‏ 
تفاوت ها 5١8‏ 


*”.حق مشاركت سياسى 67١‏ 


حق مشاركت سياسى در اسلام ؟مع 
١.بيعت‏ 576 

؟.شورا 570 

*.انتخاب 8”ع 

الف)نقش مردم در حكومت بيامبر 8؟5 
ب)نقش مردم در حكومت اولو الامر /ا”ع 
ج)نقش مردم در نظام ولابت فقيه 9؟6 


١9:ص‎ 


بق شار كت سيامى عدو عليه عفرف تر اسااتك قا 

حق مشاركت سياسى در اعلاميه جهانى حقوق بشر 571١‏ 

تفاوت ها 77 

ضمائم 

١.اعلاميه‏ حقوق بشر اسلامى 679 

".اعلاميه جهانى حقوق بشر 50١‏ 

”.ميثاق بين المللى حقوق اقتصادى اجتماعى و فرهنكى ١2؟‏ 

اناق دين القللى حعقواق مدا و سياس الم 

ه.يروتكل اختيارى مربوط به ميثاق بين المللى حقوق مدنى و سياسى 007 
#.دومين يروتكل اختيارى ميثاق بين المللى حقوق مدنى و سياسى براى الغاى مجازات اعدام 01 
/اقطعنامه مصوب مجمع عمومى 0١19‏ 

كتابنامه ١ه‏ 

الف)منابع فارسى 07١‏ 

ب)منابع عربى 075 

ج)اسناد حقوق بشر 0*8 


”7١:ص‎ 


مقدمه 


فلسفه ييدايش انديشه حقوق بشر و ياسدارى از آنءدفاع از حقوق و آزادى هاى فردى در برابر استبداد و خود كامكى دولت 
هاست.حقوق طبيعى, يعنى نماد اوليه اين انديشه, با بيش از دو هزار سال بيشينه در تاريخ انديشه هاى سياسى و حقوقى جهان 
مطرح است.حكيمان باستان اصول حقوق طبيعى را الككوى حكم رانى و ميزان اعتبار قوانين اجتماعى مى دانستند و همواره به 


دولت ها توصيه مى كردند كه از اصول مزبور در امر فرمان روايى و قانون كذارى الهام بكيرند. 


انديشه حقوق طبيعى در ابتدا فقط صبغه داخلى داشتؤزيرا اين يندار كه هر دولتى مى تواند به بهترين صورت ممكن, 
سرنوشت مردم خود را رقم بزند»در همه يا بيشتر جوامع وجود داشت.بر اين اساسءدولت ها و ملت ها نسبت به سرنوشت افراد 
تحت ساكديث دولك دركر الساس وظيفه تمن كردنك:و ذو برابر وقتار مهوت آم شا كنان:واكشي ثفان تمن دادنك كويا 
ايده حمايت بين المللى از حقوق بشر در قلمرو حاكميت يكك كشورءهيج كونه خاستكاه واقعى و توجيه منطقى نداشت. 


حقوق طيقى كه وا فرق «اتوده بباذدق موه يكيرش اكتروك ا قاطم فبلسوفان 


7١:ص‎ 


وحقوق دانان غرب بود. در عصر رنسان س(نهضت علمى-فكرى غرب)مورد نقد و انتقاد وانكار قرار كرفت.اصول حقوق 
طبيعى به مثابه اصول والاتر از اراده دولت و معيار قانون كذارى و ارزش كذارىء.تا حدى اعتبارش را از دست داد.به موازات 
افول تدريجى حقوق طبيعى»انديشه يوزيتويستى(اثباتى)در غرب متداول كرديد.وقوع دو جنكك جهانى و دركيرى هاى منطقه 
اى در اوج حاكميت انديشه اثباتى»جهان را دجار مصائب ناكوار و جبران نايذير ساخت.انديشمندان و مصلحان اجتماعى در 
صدد احياى انديشه حقوق طبيعى برآمدند.از آن جا كه طرح«حقوق طبيعىابا جالش هايى روبه رو بود»انديشه مزبور يس از 
افول نسبىءبار ديككر در قالب حقوق بشر مطرح و مورد حمايت حقوق دانان غرب قرار كرفت.در واقع مى توان كفت:طرح 


حقوق بشرءتجلى دوباره حقوق طبيعى در قرن بيستم استإبا اين تفاوت كه تفكر حقوق بشر كاربرد بين المللى دارد. 


جالش حقوق بشر به صورتى ناكزير با شكل كيرى دولت مدرن ارتباط مى يابد.دولتى كه فلسفه وجودى آن, تأمين حقوق 
بشرو آزادى هاى عمومى شهروندان است.همواره به عنوان ناقض حقوق بشر عمل كرده است.تجربه نشان مى دهد كه 
حكومت هاءنهادهاى حكومتى و اشخاص سياسى, بيش از ديكران حقوق و آزادى شهروندان را به صورت سازمان يافته نقض 
كرده اند و هم جنان يسكام هستند. 


تفكر دفاع از حقوق بشر در راستاى كارا مدسازى قدرت دولت و حمايت عليه قدرت همان دولت است.به بيان ديكر»فلسفه 
طرح«حقوق بشرادر دوران معاصر همانند«حقوق طبيعىادر كذشته تنظيم رابطه عادلانه«قدرت)و«ازادى)»است.به همان نسبت 


كه افراد خواهان آزادى اند»دولت ها نيز كرايش جدى به 


ص:77 


توسعه قدرت دارند.توجيه«قدرت)و١آزادىادر‏ راستاى مصالح عمومى»دغدغه هميشكى مصلحان و حكيمان بوده 


است.انديشه«حقوق طبيعى)يا١احقوق‏ بشرابرايند اقدامات حكيمانه و مصلحانه آنان در فرايند تاريخ است. 


يديدارى نهضت جهانى حقوق بشر و سير تكاملى آن در راستاى حمايت از حقوق و آزادى هاى فردى, به عنوان فصلى 
درخشان تاريخ حقوق معاصرءنيازمند مطالعه و بررسى است.اغلب غربيان خاستكاه حقوق بشر را روم و يونان باستان ينداشته و 
غرب معاصر را مهد كسترش و توسعه حقوق بشر معرّفى مى كنند.آنان از نقش انبياى الهى در زمينه حقوق بشر و تحولات 
اعجاب انككيز قرون وسطا يا عصر تاريكك اروياء (1)به ويزه ظهور اسلام با غفلت يا تغافل مى كذرند.بر فرض ثبوت بيشينه 
فلسفى انديشه حقوق بشر در روم و يونان باستان»قدر مسلم اين است كه بيش از سده دوازدهم ميلادى, اثرى از حقوق بشر در 


قوانين ارويا ديده نمى شود. 


شود.در اين ميانءتأثير اسلام بر فيلسوفان سده هاى اخير ارويا نظير منتسكيو.روسو و اصحاب دايره المعارف كه اعلاميه هاى 


حقوق وريه لذت متأ ثر أل الديشة آتأن اوساو بعسيتفة هن تمابك. 


قوق :إقنائة رب الل مقاضى :اقل كد ايه وا حقو قيقر با فعا عاض انضرع عمد اه بان مطايةك :دار اع اهاي 
حقيقت, شايسته تحسين اس توزيرا نقش اديان آسمانىءبه ويزه اسلام در تكامل و توسعه حقوق بشر امرى مبرهن است.اسلام 


فهرست كامل و جامعى از حقوق بشر را قرن ها زودتراز 
كسى 


١١-١‏ . 5ع031180آ. 


اعلاميه جهانى حقوق بشرءبه جهانيان عرضه داشته است.منابع اسلامى در زمينه حقوق بشر, از جنان غنايى برخوردار است كه 
نه فقط حقوق و آزادى هاى اساسى بشرءبلكه فلسفه حيات را نيز تعريف و تفسير مى كند.به كواهى تاريخ»در كذشته اى نه 
جندان دورءبيش از نيمى از جهان بر اساس نظريه هاى اسلامى در زمينه سياست»حكومت/اقتصاد و روابط بين الملل اداره مى 
شد.روش سياسى و اصول حقوقى اسلام در قرون وسطاءدست مايه فيلسوفان و حقوق دانان غرب در تدوين ضوابط عدالت 
اجتماعى و حمايت حقوقى مستضعفان در برابر مستكبران به شمار مى رفت. 


متأسفانه در اثر عوامل كوناكون»حاكميت نظام حقوقى اسلام به شكوفايى مطلوب نرسيد.انحراف حاكمان كشورهاى اسلامى 
از اصول اسلامى و دخالت بيدا و ينهان بيكانكانءزمينه انحطاط تدريجى اخلاقى»حقوقى»سياسىءفرهنكى»اقتصادى و نظامى 
كشورهاى اسلامى را در عرصه هاى داخلى و بين المللى فراهم ساخت.به تدريج در اثر نفوذ نظام سياسى و حقوقى 
غرت:تنلتلمائان دتعار ازخوه ييكاكي شدند؛هويت اسلامى و ميراث غنى اسلام را از ياد بردند و جهان اسلام از جهات 
كوناكون تحت تأثير حقوق بيكانه قرار كرفت. 

خوش بختانهبيدارى اسلامى و كسترش نهضت آزادى خواهى در جهان اسلام بارقه اميدى است كه مى تواند با فراهم ساختن 
زمينه بازكشت مسلمانان به اسلام حقيقى»جايكاه كشورهاى اسلامى را در عرصه بين المللى تقويت و تثبيت نمايد.اين اطمينان 
وجود دارد كه نظام حقوقى اسلام در همه زمينه هاو از جمله حقوق بشرءعظمت تاريشى و جايكاه واقعى خود را در عرصه 


داخلى و جهانى بازيابد.در اوضاع و شرايطى كه حقوق بشر به عنوان كاربردى ترين رشته حقوق 


ص:77 


بين الملل مورد اهتمام جامعه جهانى قرار دارد» كشورهاى اسلامى مى توانند با اعتماد به نظام حقوقى اسلام, در تصميم سازى 
هاى بين المللى و توسعه حقوق بشر تأثي ركذار باشند.اقدامات ملى و بين المللى در راستاى تبيين حقوق بشر از ديد كاه اسلام و 
ساير مكاتب»ييش بينى واحدهاى درسى تحت عنوان«حقوق بين الملل اسلامى»و«حقوق بشر اسلامى)براى تدريس در دانشكاه 


ها و مراكز علمىءبيانكر اين واقعيت است. 


درس نامه«حقوق بشر از ديدكاه اسلامابا رويكرد تطبيقى»بايستى به عنوان كام آغازين در اين زمينه تلقى شود.انتظار مى 


رودءاساتيد ارجمند و دانش يزوهان عزيز دو نكته را مورد عنايت قرار دهند: 


الف)رسالت متن آموزشى حاضر(به ظرفيت 7 واحد)بيان كليات حقوق بشرءنكاه كذرا به حقوق بشر از ديد كاه اسلام و مطالعه 
تطبيقى اعلاميه حقوق بشر اسلامى با اعلاميه جهانى حقوق بشر است.طبيعى است كه بررسى همه موضوعات حقوق بشرى در 
جنين اثرىءنه ممكن است و نه انتظارى معقول.لذا براى تكميل مباحث و جبران كاستى هاءافزون بر كتاب نامهءدر يايان هر 


درس.منابعى براى مطالعه ارابه شده است. 


حقوق بشر اسلامى به طور خا ص ,بر اهل فن يوشيده نيست.اين اثر نيز تا رسيدن به كمال مطلوب.بى نياز از نقد و اصالاحات 


نسستك. 


در يايان»دعاى خير و الدين عَرَيوم تشويقات دردمندانه برادر ارشدم دكتر حسن سليمىءايثار بى شائبه همسر و فرزندان عزيوم 
راز الطاف بى يايان الهى 


ص:70 


دانسته و خداوند سبحان رابراين همه لطئف و رحمت و نعمتءهمواره سياس كذارم.از يوهشكده علوم انسانى يوهشكاه بين 


المللى المصطفى و همه كسانى كه در توليد اين اثر نقش داشته اند تشكر مى كنم. 


خدايا جنان كن سرانجام كار تو خشنود باشى و ما رستكار 


عبدالحكيم سليمى 


١940/0/81 رمضان 1877 براير با‎ "١ 


ص :72 


١-بيشينه‏ حقوق بشر در غرب 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.زمينه‏ هاى حقوق بشر را در عصر باستان رديابى كند؛ 

".رويدادهاى مهم و مرتبط با حقوق بشر در قرون وسطا را تحليل نمايد؛ 
#عوامل اتحطاط حرق شروو عصر معاكميك كلبينا وا بروسي كلد 
؟.آثار جنكك هاى صليبى در زمينه حقوق بشر را بيان كند؛ 

ه.روند يديدارى اعلاميه جهانى حقوق بشر را بازكو نمايد. 

مقدمه 


به طور خاص»ضرورى مى نمايد؛جرا كه شيوه برداشت از حقوق بشر و داورى درباره آن, مستلزم شناخت دقيق از سابقه 


حقوق بشراست. 


درباره خاستكاه و سير تكاملى حقوق بشر دو رويكرد عمده وجود دارد.بيشتر غربيان خاستكاه حقوق بشر را روم و يونان 
باستان و توسعه آن رااز يديده هاى قرن بيستم در غرب مى يندارند.در اين رويكردءفرهنكك هاى غير غربى»به رغم داشتن 
مفاهيم اخلاقى ارزشمندءبا مفهوم حقوق بشر بيككانه تلقى مى شوند.در برداشتى ديكر»مفهوم حقوق بشر ريشه در اديان»فلسفه 
هاو 


ص :717 


فرهنكك هاى كوناكون دارد.اككر يندار غربى بودن حقوق بشر صحيح باشدءادعاى جهانى بودن, يكى از جالش هاى جدى 


فراروى حقوق بشر غربى خواهد بود. 


در نكاه عام؛مى توان تفكر حمايت از حقوق بشر را همزاد انسان دانست+؛هرجند از يبشينيان محكوم نظام طبقاتى»دركك حقوق 
بشر به مفهوم امروزى آن را نمى توان انتظار داشت.اما روحيه عدالت خواهى و ظلم ستيزى, امرى فطرى است.به همين 
دليل»تفكر حمايت از حقوق انسان و اقدامات بشردوستانه, همواره وجود داشته است.سابقه حقوق بشر در غرب را مى توان در 


مراحل تاريخى زير رديابى كرد: 
١-عصر‏ باستان 


زمينه هاى تاريخى حقوق بشر غرب را مى توان در دمو كراسى يونان باستان و در (١)الواح‏ دوازده كانه روم» لكاجست وجو 
كرد. 0 البته»در بررسى تاريخى ميراث دوران باستان در زمينه حقوق بشرءقانون حمورابى (50)و فرمان كورش كبير» (شادر 


شرق را نبايد ناديده كرفت. 
ص:7/8 


-١‏ (01) .اين نظام فكرئي بهتأثير از خداوندان انديشه سباسى أن زمان مانند سقراط(99-586 ق.م.)و افلا.طون(558-/؟7 
ق.م.)و ارسطو(1 777-178 ق.م.)|يجاد شد و آثارى مانند حاكميت قانون»عدالت قضايىء»حق مالكيت و آزادى بيان را به دنبال 
داشت. 

-١‏ (5) .الواح دوازده كانه براى تحصيل حقوق برابر در سال(1١580-58‏ ق.م.) توسط يكك هيأت ده نفرى تدوين و تنظيم شده 
است. 

9- (0) .سيد محمد هاشمى»حقوق بشر و آزادى هاى اساسى»ضص؟7١١-١17.‏ 

(69) .قانون حمورابى نخستين متن حقوقى مشتمل بر 787 ماده است كه حدود 17١‏ قبل از ميلاد نوشته شده است. 

ه- (5) .كورش كبير مؤسس سلسله هخامنشى(19-8091هق.م.)از جمله حاكمانى است كه در تاريخ ازاو به نيكى ياد شده 


است. 


"-قرون وسطا 


قرون وسطاءدوره هزار ساله بين قرون ينجم تا يانزدهم ميلادى را در بر مى كيرد كه با سقوط روم غربى در سال 5/8 ميلادى 
آغاز و تافتح قسطنطنيه به دست امبراتورى عثمانى در سال 158١‏ ميلادى ادامه يافت. كسترش آيين مسيحيت»توسعه قدرت 
كليساءاستقرار نظام ارباب و رعيتى»محدوديت حقوق و آزادى هاى مردم به ويزه آزادى عقيده را از مشخصات اين دوره برمى 
شهارتك.البنه صدوو مشور كبير توسط ياذشاه انكلستان در سال 19١8‏ هبلاندى را مى توان نقظه عطق تاريكى اين دوران 
برشمرد. (١)افزون‏ براين هاءدر قرون وسطا دو حادثه ذيكر نيز روف داده است:يكى ظهور اسلام و ديكرى, جنكك هاى صليبى 
كه نوعا غربيان و به بيروى از آنها نويسندكان شرقى از كنار اين دو حادثه بسيار مهم با غفلت يا تغافل مى كذ رند.در صورتى 
كه نقش اسلام در احيا و توسعه حقوق بشر, و تأثير جنكك هاى صليبى در تحولات تاريخى حقوق بشر بسيار برجسته مى 


نمايد.اهتمام تحقيق حاضرءباز شناسى اين حلقه مفقوده در تاريخ حقوق بشراست. 
'-حاكميت كليسا 


مسييحيت همالك ديكر اديان الهى بر يانه عدالت:اخلاق و اسان دوسي و كراست انساتي اسقزان اسة:داستان خلقت اسان هو 
به او عطا كرد؛تمام كياهان داته دار و ميوه هاى درختان را خوراكت او قرار داد.آن كاه خداوند بر آن جه آفريده بودءتكريسث 


و كار آفرينبش 


ص:79 


.١175١ص»برغ .مهدى ابوسعيدى, حقوق بشر و سير تكامل آن در‎ )١(-١ 


را از هر لحاظ عالى ديد. (1)اين نككرش موجب كرويدن مردم به آيين مسيحيت و سرانجام حاكميت كليسا در مغرب زمين 


كرديد. 


متأسفانه عملكرد ارباب كليسا در زمينه حقوق بشر منفى است.نقش متوليان و بزركان كليسا در مسائل اعتقادى مردم از طريق 
تكفير»تحريم و توبه افراد كناه كار موقعيت بسيار خطرناكك و ضد انسانى اى را در ايتالياءفرانسهءاسيانيا و ديكر سرزمين هاى 
ارويايى به وجود آورد. (5)تفتيش عقايد از جمله سياه كارى هاى كليسا در قرون وسطا است كه به موجب آن, عقل در قيد و 
بند وفكر اسير و دانش عقيم ماند. ()در مجموعءآثار و ييامد حاكميت كليسا براى حقوق و آزادى هاى فردى بسيار 


محدود كننده بود. 


"-جنك هاى صليبى 


طرح اين عنوان در راستاى نقش اسلام در احيا و توسعه حقوق بشر, نيازمند بررسى مفصل است.در يكك مقايسه اجمالى ميان 
اسلام و غربءاهتمام مسلمانان بر رعايت حقوق انسان به خوبى مبرهن مى كردد.جنكك هاى صليبى را فتودال هاى ارويايى به 
رهبرى كليساى مسيحى و به منظور باز يس كيرى بيت المقدس از مسلمانان آغاز كردند و در هشت مرحلهءاز قرن يازدهم تا 
سيزدهم(098١١17170-1م)ادامه‏ داشت.جنكك هاى صليبى به رغم كشتار و خسارت هاى فراوان»در تماس دو تفكر و مبادله 


تمدق خاقن فزاواة داقنقاى ازحظلر شقر قن برح المذا وو لوق نشد سئ شاياة ترجه انك ؤورانه روائط هياة ملناناةو 


.38-1١ .تورات»سفر بيدايشءباب اولءبندهاى‎ )١(-١ 
.581-188 .آلبرماله, تاريخ قرون وسطا تا جنكك صد ساله.ص‎ )5( -١ 


() يج ءب.يرىو تاريخ آزادى فكر»ءترجمه حميد نير نورى»ص ."١‏ 


شكا تازه اى بخشيد.مسيحياني كه ديوانه جنك و انتقام بودندءيكك باره در معاهده زويا(1579م)به : توافق بين ا 
رة:ائ حسم بحياى بو و اشقام بود بدويبكث باره در رو عابة صواعىئى اتوافق بين 
كاملا بى نظير تن دادند.طبق اين قرارداد»اميراتور فريدريكك دوم»فلسطين»بيت اللحم و ناصره رااز سلطان الكاملءيادشاه 


مصرءبدون خون ريزى و با ديبلماسى هوشمندانه بازيس كرفت. )١(‏ 
«آرتور نوس بامادر اين باره مى كويد: 


اين جنكك ها به خودى خودءنفوذ متقابل مدنيت شرق و غرب را افزايش داد.بر اثر جنكك هاى صليبى, در فرهنكك.فنون»شيوه 
لباس يوشيدنءتغذيه و ساير جنبه هاى زندكى مغرب زمين تغييرات شكرفى حاصل آمد.آرزوى نهايى ودر حقيقت نياز نهايى 
به مبادلاءت صلح آميزءخود موجد يكك جريان مخالف نيرومند براى صليبيون شد.در سراسر راه هاى كشتى رانى مديترانه, 
بازركانى شكوفا با اعراب اوج كرفت.از جانب مسيحيان»بيساء انوا آراكون و در بين كشورهاى اسلامى نيز»مصرءقبرس»تونس 
و مراكش يبش قدم شدند.قوانين كليسايى عليه اعراب مسلمانءنتوانست جلو اين داد و ستد را بككيرد.نخستين موافقت نامه بين 
مصر و يبسا درسال 118١م‏ منعقد شد و در سال 8١١1م.«ونيزاهم‏ از مصرى ها تسهيلات باز ركانى خاصى به دست آورد و به 
جاى آن متعهد شد كه در راه بيش كيرى از حمله صليبيون به مصر خدمت جشم كيرى انجام دهد. (75) 


"كوستاو لويوة سين از بروسى :زيشةتها و'آثار تسكه عاق صلب شن لوسند: 


از آنه تاكلون كفتة شدهبه وين دانسته من شود كه تأثير شرق دن عثمدن ساخد” غرين ها بهاسبب حتكك هائ صليبى سيار 
مهم و زياد بوده...ما وقتى ييشرفت روابط تجارى بين شرق و غرب و نتايجى كه از تماس كرفتن صليبيان و شرقيان در فنون و 
صنايع به دست آمد را در نظر بككيريم»روشن مى شود كه همين شرقى ها(مسلمانان)بودند كه ارويا را از وحشى كرى 


”١:ص‎ 


.519-5١18 .كوستاو لوبون:تمدن اسلام و عربء.ترجمه سيدهاشم حسينى»ص‎ )1١( -١ 


نجات دادند و مردم غرب را براى بيش روى آماده كردند و زمينه اى فراهم شد تا مجامع علمى ارويا علوم و آداب عرب را 
انتشار دادند»طورى توسعه يافت كه روزى منشأ تحول و نهضت علمى ارويا كرديد؛ (١)اما‏ شرقيان از غربيان سودى نبردند»و 
من سقفك عرق تداشهد كه موود اعفاد شوق قرا كر دشهر اين كدايكه شر كك أل انها يدا كفل و از أذ عنة وحن 
كرى و درندكى و بدرفتارى غربيان صورتى بسيار زننده از مسيحيان ارويا و به طور كلى از مسيحيت در نظر شرقى ها مجسم 
شود. (5) 


ويل دورانت نيز به جنين برايندى رسيده است: 


شيوه هاى بهترى براى بانكدارى از جهان اسلام و اميراتورى بيزانس اقتباس شد.انواع و اقسام اسناد جديد اعتبارى به وجود 
امليوفض و امد افراف ادل آارادق كردقن يول فزوق كرقث سيك هاى صليبى با فثوداليسم كشاورزى آغاز شده بود كه از 
بربريت آلمانى توأم با يكك رشته عواطف مذهبى الهام مى كرفت.اين جنكك ها با انقلاب اقتصادى به سر آمد كه وسيله ترقى 


مونتكمرى واتببر اين باور است كه اسلام سبب شد تا ارويا بتواند تصوير جديدى از خود ارائه دهد و تأكيد مى كند كه 
ع 


م-حقوق بشر و بديدارى دولت مدرن 
مطالعه تاريخ جوامع انسانى نشان مى دهد كه براى حمايت از حقوق اعضاى 
ص :77 


١-(١1).كوستاو‏ لوبون:تمدن اسلام و عرب.ءص618. 
؟"-(5) .همانءضص8١8.‏ 
م .ويل دورانت. تاريخ تمدن»ج أ ترجمه ابوالقاسم ياينده و ديكران»ص /7١‏ 


#ب 60) بمو مكمرف براك تأثير اسلام بر اروياى قرون وسطى»ص”"15١.‏ 


جامعه.ساز وكارهايى طراحى شده است.به طور كلى نظام هاى حكومتى بر بنيان حمايت و وفادارى متقابل دولت و مردم مبتنى 
هستند.انسان ها با آكاهى از ضرورت حفظ و دفاع از خود در محيطهاى خصومت آميزءنا كزير ساختارهاى حكومتى را ايجاد 
كردند تا باعهده دار شدن حاكميت,ءاز حقوق افراد حمايت كنند.اين موضوع يكى از ايستارهاى يبوسته فلسفه دولت 
است بحكونة فى وان كاركره حكوسة را توجيه كرد؟جرا يكك حاكم حق دارد رعايت فرمان هاى خود را الزام آور تلقى 
كند؟ 


مطالعات قوم شناختى نشان مى دهد از آن جا كه بشريت قابليت سامان بخشى به واحدهاى دسته جمعى بزركك را با تقسيم 
وظايف در ميان اعضاى آنهاءبسط و كسترش دادهءنظام هاى سياسى متفاوتى را نيز ايجاد كرده است.بدين ترتيب»جالش 
حقوق بشر با يديدارى دولت مدرن ارتباط مى يابد.دولتى كه موظف به تأمين حقوق بشر استءبه مثابه بزركك ترين نهاد 
ناقض حقوق بشر عمل مى كند.تجربه نشان مى دهد كه حكومت و نهادها و اشخاص سياسىءبه صورت سازمان يافته حقوق 
شهروندان خود را نقض مى كنند.تفكر حقوق بشر كه براى كار مدسازى قدرت دولت و حمايت عليه همان قدرت مطرح 


شدهءجالش برانكيز مى نمايد. 
ع#-حمايت بين المللى از حقوق بشر 


حمايت بين المللى از حقوق بشر. فصلى از تاريخ حقوق معاصر را تشكيل مى دهد.دلايل يديدارى نهضت بين المللى حمايت 
از حقوق بشر نيازمند بررسى است.قرن ها اين يندار وجود داشت كه هر دولتى مى تواند به مناسب ترين شكل ممكن 
سرنوشت اتباع خود را رقم بزند.از اين رو»هيج ضرورتى به حمايت بين المللى از حقوق بشر احساس نمى شد.مداخله خارجى 
در راستاى جبران ضعف فرضى كاركردهاى يكك نظام سياسى توجيه يذير نبود.حكومت ها از دخالت در 


ص :"77 


سرنوشت انسان هاى تحت حاكميت كثور ديكر خوددارى مى كردند.كشورها نسبت به بى عدالتى و خشونت حاكم در 
همسايكى خودشان واكنش نشان نمى دادند.كويا اظهار نظر در راستاى حمايت از حقوق بشرءمناسب و اميدبخش نبود.در اين 


نككرش ايده نظارت بر رفتار حكومت ها هيج كونه مبناى واقعى نداشت. 


از آن جا كه حمايت بين المللى از حقوق بشر, بدون حمايت ملى از آن امكان يذير نبود».حقوق بشر به عنوان نيروى مخالف 
قدرت دولتء تكامل و تحول يافت وايده معطوف به ايجاد سازوكارها در سطح بين المللى به منظور كمكك به مردم تحت 


سيطره حكومت ديكتاتورى يا در معرض تهديد نيروهاى غير عقلايى آنارشىءظهور و بروز يافت. )١1(‏ 
/ا-حمايت از انسان ها با اعطاى حقوق بشر 
جان لاكك(877١5-1١177)در‏ اثر معروفش دو رساله حكومت (8)در سال ٠1829١ءبا‏ اين فرض كه انسان ها بنا بر ماهيت شان 


آزادءبرابر و مستقل هستندءقاطعانه ادعا كرد: 


انسان قادر است خود رااز همه حقوق طبيعى كه به عنوان يكك موهبت طبيعى از آن بهره بردارى مى كندء.محروم سازد.هيج 
كس نمى تواند به ديكرى قدرت و اختيارى بيشتر از آن جه خود داردءواكذار نمايد و هيج كس از قدرت مطلق نسبت به خود 
يا نسبت به ديكرى به منظور نابودى حيات خود يا حيات و اموال ديكرى برخوردار نيست.انسان نمى تواند خود را در اختيار 
قدرت بوالهوسانه ديكرى قرار دهد. (7) 


فنظور ايد اس كذهر كيى ازادق ساق طبيس غيره را عق دو ررابر دسعكاه سكوش يعفظ هن كشن وني تأثير اجتماعي 
ابعاد يكك نهاد سياسىءتسليم بى قيد 


صص :"7 


1/4 .كرستيان»تاموشات, حقوق بشرء:رجهه و نكارش حسين شريفى طرازكوهىءضن‎ )0(-١ 
. ١ ؟'- (5) . اطع مططاء/601 أألاأكء ]0 دعلأوجع] | مللا‎ 


رم .حقوق بشرءص 85 و 0 


و شرط نيست.ازاين روءراه براى اين كه فرد بتواند از حقوق بنيادى براى مخالفت با درخواست هاى نامشروع دولت استفاده 
كندءباز است. 


فو تُتسكيق نويسئده مشهور كتاب روح القوانين(/115م)همانند حجان لذك در راستاى تأمين آزادى شهروندان تلاش كردؤيا اين 
تفاوت كه او اصل«تفكيكك كامل قواارا مناسب ترين ايزار براى رسيدن به اين هدف مى دانست.به نظر او»در صورتى شهروند 
از حمايت كافى سازوكارهاى نظام سامان يافته حكم رانى برخوردار مى كردد كه در آن كاركردهاى قانون كذارى.قضايى و 
اجرايى كاملاً- از همديكر جدا باشند.در اين رويكردءهيج فضايى و شايد هيج نيازى به حقوق بنيادين فردى وجود 


ندارد.بنابراين: 


آزادى سياسى اين نيست كه هر كس هرجه دلش خواست انجام دهد؛بلكه در جامعه اى مبتنى بر قانون» ا زادى معناى ديكرى 
دارد.آزادى آن است كه افراد آن جه را بايد بخواهند»انجام دهند و آن جهرا موظف به خواستن آن نيستند»مجبور نباشند 
انجام دهند...آزادى عبارت از اين يست كه انسان حق داشته باشد هر كارئ را كه قانون اجازه داده و مى دهد نجام دهد و 
آن جه قانون منع كرده و صلاح او نيست.مجبور به انجام آن نكردد.اكر مرتكب اعمالى شود كه قانون منع كرده ديكر آزادى 


وجود نخواهد داشت. 
بنابراين»آزادى» حتى در يكك نظام حكومتى دم وكراتيكك, خطر ناكك تلقى مى شود. 212 
4-حقوق بشر در قوانين اساسى 


در اعلا-ميه حقوق ويرجينيا(؟١١‏ زوئن 9/2١)نخستين‏ قانون اساسى در آمريكاى شمالىءايده عاق حجان لكف تقرينا انعكاس 


دقيقى يافت.در بخش اول اين سند جنين آماده است: 
ص :760 


.17 .همان»ص‎ 00-١ 


اجتماعى به اجرا درمى آيندءنمى توان آنها را با هيج بيمانى سلب كرد يا نتايج آنها را ناديده انككاشت؛يعنى برخوردارى از 


حيات» آزادى يا ابزارهاى دست يابى و بهره بردارى از اموال و كسب لذايذ وامنيت. 


از زمان يذيرش اين مدن مهم بيش از دو قرن اين فلسفه ترجيح داده شده است؛متنى كه در جهارم جولاى #/ل/ااءدر اعلاميه 
استقلال آمريكا (1١)نيز‏ به شرح زير انعكاس يافت: 


مااين واقعيات را بديهى تلقى مى كنيم كه همه انسان ها برابر آفريده شده اندءو اين كه به آنها از سوى آفري دكار برخى 


حقوق غير قابل سلب از جمله حيات»آزادى و جست وجوى خوشبختى اعطا شده است. 
ماده ١‏ اعلاميه حقوق مردم و شهروند فرانسه(77 آكوست 13784)نيز بر حقوق طبيعى انسان مورد تأكيد قرار داد: 


از:آزادى؛مالكيت»امنيت»مقاومت در برابر ستم. 


هرحجند در دوران زعامت نايلثون اول»اعلاميه مزبور به فراموشى سير ده شدءاما صداى انقلاس فرانسه در ارويا طنين انداز 


فد.يس از سقوط اهيراتووض تابلثوقى دو سال ١418‏ تكن قانون اساسى ذو كشورهاى همهمايه فراسة آغاز كرفيل. 


وضعيت حقوق بشر نشان مى دهد كه در طول قرن نوزدهمءهرجند نخستين بيمان هايى كه به مرحله اجرا درآمدند,مستقيماً به 
فرد انسانى توجه داشتندءاما هيج يكك از اين ييمان ها به رابطه شهروندان با دولت حاكم نيرداختند؛بلكه هنجارهاى حقوق 
بشردوستاته رابا هدق محدود ساختن آثار جنكك و اهداف جنككىءتنظيم كردند.اين ييمان هاءبه ويه وضعيت هايى را در 


كانون توجه داشتند كه داراى ماهيت فراملى بودند. 
ص :72 


)١(-١‏ . مومعل معمعلم] 05 م3 3اععما مدع عملم 


حقوق بشر به طور كلى»جزو صلاحيت داخلى دولت ها تلقى مى شد و سازوكارهاى حمايتى نيز وجود نداشت.در برابر ساير 
دولت هاءحكومت هااز حقوق و منافع شهروندان خود از طريق رويه سنتى حمايت دييلماتيك به عمل مى آوردند كه بر 
اساس آنءدولت به طور غير مستقيم در كالبد شهروندان صدمه ديده خود قرار مى كرفت تا با اعمال نمايندكىءبه اقدامات 
تلافى جويانه براى جبران حقوق نقض شده مبادرت ورزد.در عرصه داخلى»حمايت از طريق اعطاى حقوق اساسى شهروندان 
از طريق قانون اساسى و امكان دسترسى به نهادهاى قضايى به طور تدريجى تأمين كرديد.هرجند اقدامات هم زمان داخلى و 
خارجى اتشانكر حركتك هماسكه ون راستائ حمايك ان حقوق يشر تلقن من شده اما اهتوز ححقوق يشر جا ركاه واقعي. لقوق را 
نيافته بود.از ديد كاه اسناد بين المللى موجودءافراد هيج كونه موقعيتى نداشتند, زيرا نمى توانستند در حمايت از حقوق مندرج 
در اسناد مزبورءبه ابتكار و اختيار خود كام هايى بردارند و اقداماتى انجام دهند؛جنان كه در عرصه داخلى نيز اغلب خسارت 
هاى حقوقى ناشى از تصميمات حاكميتءجبران نمى شد.افزون بر اينءافراد هيج كونه ابزار دفاعى در برابر اقدامات قانون 
كذارى نداشتند.حتى اين فرصت كه قوانين و مقررات غير عادلا.نه در يكك نهاد قضايى باصلاحيت به جالش كشيده 


شوند»وجود نداشت. 


؟-حقوق بشر در فاصله دو جنك جهانى 


تحربه جنكك جهاتى اول نشان ذاد كه ون عضر تمدق و عقلانيثاتيز ممكة اسك دولت هااز اختيارات خود سوء استفاده 


كنند.بنابراين»نخستين كام ها به منظور حمايت از حقوق بشر در سطح بين المللى برداشته شد. 
جامعه ملل به عنوان نخستين سازمان بين المللى عهده دار مسئوليت حفظ 


ص :/"7 


يرهيز كردد. (1)ميثاق مزبور درباره سرزمين هاى مستعمره جنين مقرر داشت: 


آزادى وجدان و مذهب بايد تضمين شود و عادات مذموم نظير«تجارت بردهءقاجاق اسلحه و مشروبات الكلى)-سه عنوان كاماكٌ 


متفاوت كه به صورت بى نظيرى با يكديكر جمع شده اند-بايد ممنوع شوند. (؟) 


مقامات اجرايى(دولت هاى سريرست)تلاش خواهند كرد تا در قلمرو خويش براى كار مردانء.زنان و كودكان وضعيت عادلانه 
و مطابق شأن انسانى يديد آورند. ()در واقع»رفتار تبعيض آميز دولت هاى سريرست با مردم تحت سريرستى آنان, امرى 


اقلى مى بايست ايجاد مى شد.در مجموعءميثاق جامعه ملل درباره حقوق بشر و آزادى هاى سياسى ساكت است. 


تحول جديد ديكر در اين دوران»ايجاد نظامى براى حمايت از اقليت ها بود.اكرجه در كنفرانس صلح ياريس 1914 تلاش شد 
تا بر يايه اصل تعبين سرنوشت مردمءنقشه ارويا دوباره سامان دهى كردد.با از هم ياشيدكى اميراتورى اتريش-مجارستان و نيز 
تجزيه كسترده سرزمينى كه دولت آلمان مى بايست به واسطه ييمان صلح«ورساىابه آن رضايت مى داد»كشورهاى جديدى 
ايجاد شدند كه به هيج روى از نظر نزادى همككون نبودند.دولت هاى جديد خود را دولت-ملت هايى با يكك مليت غالب تلقى 
مى كردند كه اقليت ها مى بايست خود را با فرهنكك و زبان آنها هماهنكك مى كردند. 


ص:/7 


)١(-١‏ .مقدمه ميثاق جامعه ملل. 
؟-(5) .همان.ماده(0)١1.‏ 


070 .همان,ماده(الف)77. 


به رغم انعقاد قراردادهايى در حمايت از حقوق اقليت هاءاين احساس وجود داشت كه كروه اكثريت در جهت تضمين و 
ارتقاى حقوق خودءنيازى به كمكك خارجى ندارد. (21 


١٠-حقوق‏ بشر در منشور سازمان ملل متحد 


قساوت هايى كه در غرب به طور عام و توسط ديكتاتور جنايتكار نازى به طور خاص در ارويا صورت كرفتءزمينه را براى 
درك جديدى از رابطه بين فرد و دولت و جامعه بين المللى فراهم ساخت.اين ادعاى مطلق كه بر اساس قانونءافراد تحت 
صلاحيت انحصارى دولت متبوعشان قرار دارندءهركز يذيرفته نيست.در طول سال هاى وحشتناك جنكك جهانى دوم(958١-‏ 
8 تجربه شد كه دستكاه دولت بدون توجه به كاركرد اساسى و اصلى خود در مقام حفظ و دفاع از كرامت انسانى همه 
اعضاى جامعه تحت اختيار خود, ممكن است ابزارهاى كشتار جمعى به كار ببرد.رئيس جمهور ايالات متحده امريكا و نخست 
وزير انكلستانءفرانكلين روزولت و وينستون جرجيلءاين واقعيت را در جارجوب جملاءت بسيار ساده اى در منشور 
آتلانتيكك(١198)بيان‏ كردند.آنها آرزو كردند كه جهانى ايجاد شود كه در آنءانسان ها در همه نقاط زمين بتوانند فارغ از 


ترس و نياز زند كى كنند. 


واقعيت اين است كه آنها در تنظيم اين ييشنهاد عالىءبيشتر در انديشه مردم خود بودند تا مردمى تحت استعمار قدرت هاى 


ارويايى؛و نسبت به مردم آفريقا و آسيا معيارهاى متفاوتى اعمال مى شد.با توجه به مخالفت ايالالت متحده آمريكاو 
بريتانيا:تصريح بر ممنوعيت تبعيض نزادى در منشور ملل متحد بسيار مشكل بود, با اين وجود به توافق رسيدند كه همكارى 


بين المللى در بيشبرد و تشويق احترام به حقوق 


ص :79 


.1٠١١-948 .حقوق بشروعص‎ 07-١ 


بشر و آزادى هاى سياسى براى همكان بدون تمايز از حيث نزاد, جنس, زبان و يا مذهب و...جزء اهداف اصلى سازمان ملل 
متحد قرار كيرد.(ماده١‏ بند). 


در هر حال, منشور ملل متحد نتوانست همه خواسته هاى حقوق بشرى جهان جديد راءتأمين كند.در جريان ب ركزارى كنفرانس 
بودند كه امكان يذير نبود.حتى دولت هايى كه بر جنين تغيبر و تحول انقلابى اصرار داشتندبايد دركك مى كردند كه تنظيم 


١١-تصويب‏ اعلاميه جهانى حقوق بشر 


دولت هاى عضو سازمان ملل متحدء كميسيون تازه تأسيس حقوق بشر را موظف ساختند تا يبش نويس مناسبى را در زمينه 
حقوق بشر تدوين كند. كميسيون در سومين جلسه(؟5" مه تا86١‏ زوئن 1988)بيش نويس اعلالميه را تصويب كرد.مصوبه 
كميسيون از طريق شوراى اقتصادى-اجتماعىءبه مجمع عمومى ارجاع و در دهم دسامبر 1958ء يا 58 رأى مثبت»بدون رأى 
منفى و8 رأى ممتنع (بلاءروس»جكسلواكى»لهستانءعربستان سعودىءاوكراين»آفريقاى جنوبى»اتحاد جماهير شوروى و 
يوكسلاوى)به تصويب مجمع عمومى سازمان ملل متحد رسيد.براى نخستين بار در تاريخ بشر»سندى يديد آمد كه حقوقى را 
جديدى در تاريخ حقوق بشر رقم خورد.به اين ترتيب جالش هاى اساسى ييرامون تفاوت هاى بنيادى در ارزش ها و فرهنكك 
هاى ملت ها يديدار كرديد. (1) 


ص::*5 


)١(-١‏ .در بررسى اعلاميه جهانى حقوق بشر اين مسئله مورد بحث و بررسى قرار خواهد كرفت. 


خلاصه 


بيشتر نويسند كان همان كونه كه زمينه هاى تاريخى حقوق بشر غربى را به دموكراسى يونان باستان و الواح دوازده كانه روم 
باز مى كردانند»احياى آن را نيز از يديده هاى غرب دوران معاصر مى يندارند.طرفداران اين رويكرد مدعى اند كه فرهنكك 


قرون وسطا از نظر تمدن و فرهنكك و حقوق بشر عصر اتحطاط ارويا وغرب لقب يافته است.در اين دورانءفشار ارباب كليسا و 
حكومت هاى فئودالءقدرت تفكر و فرصت اظهار عقيده رااز مردم ارويا سلب كرده بود.تنها نقطه عطف تاريخى اين 
ذوزَان:صدور متنشور كير توسط يادشاه انكلستان دن سال ١1١١8‏ مبلادئ اسث_البته ذر قرون وسطا ذو حادته ديكر تيز روى اده 
است:يكى ظهور اسلام و ديكرى جنكك هاى صليبى كه غربيان و به تبع آنها نويسندكان شرقى اغلب از كنار اين دو حادثه 
بسيار مهم با غفلت يا تغافل مى كذ رند؛در صورتى كه نقش اين دو حادثه بزركك در يديدارى و تحولات تاريخى حقوق بشر 
بسيار برجسته مى نمايد. 


جالش حقوق بشر به صورت اجتناب نايذيرى با تاريخ دولت مدرن كره خورده است؛جون حقوق بشر براى آشتى دادن 
كارا ى ققاوك ذولك :و عوانة غليه قذارزت معان دولك "كن تقار كر ققدصى شودر يول اد كه تعيناتن او المعق وق مشر 
مطلقاءجزء صلاحيت داخلى دولت ها تلقى مى شد و سازوكارهاى حمايتى مناسب نيز وجود نداشت.يس از جنكك جهانى 


اول»وضعيت كاملا تغيير كرد :تجريه تشان ذاد كه حت در عصر تهدن و روشكرئ يرسمكن است.:دولتث هااز 


5١: ص‎ 


اختيارات خحود سوء استفاده كنند.نخستين كام هاى محتاطانه و زمان برءدر سطح بين المللى برداشته شد.جامعه ملل به عنوان 
نخستين سازمان بين المللى با هدف بيش كيرى از جنكك و تأمين صلح و امنيت بين المللى ايجاد كرديد.هر جند.ميثاق جامعه 
ملل به موضوع حقوق بشر نيرداختءاما تضمين آزادى وجدان و مذهب و ممنوعيت عادات مذموم نظير تجارت بردهءقاجاق 


اسلحه و مشروبات الكلى را در سرزمين هاى تحت سريرستى مورد تأكيد قرار داد. 


در فاصله دو جنكك جهانى»آرمان تأسيس جهانى فارغ از تهديد و نياز»هواداران بسيارى يافت و منشور سازمان ملل متحد در 
اين راستا به تصويب رسيد.واقعيت اين است كه تنظيم كنند كان منشورءبيشتر نككران مردم خود بودند ديككر ملت ها؛جنان كه 
در همان زمان نسبت به مردم آفريقا و آسيا معيارهاى متفاوتى داشتند.با توجه به مخالفت ايالاءت متحده آمريكا و 


نتوانست همه خواسته هاى حقوق بشرى جهان جديد را محقق كند. 


حقوق انسانءفارغ از نادءرنكك يوستءجنسنءزبان يا ساير شرايط.مورد تأكيد قرار كرفت و فصل جديدى در تاريخ حقوق 
بشر غرب رقم خورد.هرجند غربيان از همان ابتدا تلاش كردند كه اعلاميه مزبور را جهانى اعلام كنندءاما اين يندار همجنان با 


جالش هاى جدى روبه روست. 


ص: 57 


برسش 

١.جرا‏ بيشتر نويسند كان حقوق بشر را محصول فرهنكك و تمدن غرب ينداشته اند؟ 
".زمينه هاى حقوق بشر در عصر باستان كدامند؟ 

".دوران ركود فرهنكك و انحطاط حقوق بشر در غرب را بيان كنيد. 

؟.جرا رفتار ارباب كليسا عامل انحطاط حقوق بشر تلقى شده است؟ 

0.مهم ترين عوامل تأثير كذار در تحول حقوق بشر در قرون وسطا كدامند؟ 
#.ييامد جنكك هاى صليبى در زمينه حقوق بشر را بيان كنيد. 

/.جرا اقدامات حقوق بشرى در عرصه بين المللى»تدريجى و با احتياط انجام كرفته است؟ 
.جرا ميثاق جامعه ملل, نسبت به حقوق بشر موضعى نداشت؟ 

9.جرا منشور ملل متحد نتوانست آرمان هاى حقوق بشرى را تأمين كند؟ 

٠.نظر‏ شما درباره جهانى بودن اعلاميه حقوق بشر جيست؟ 


ص :57 


منايع براى مطالعه 

١.ابوسعيدى»مهدى:حقوق‏ بشر و سير تكاملى آن در تاريخ غربءتهران» آسياء8؟17. 

؟.شوشترى زادهءالهام:حقوق بشرءتهران»مؤسسه فرهنككى مطالعات و تحقيقات بين المللى ابرار»./17/8. 
#.عميد زنجانى:عباسعلى :مبانى انديشه سياسى اسلام»تهران»مؤسسه فرهنكى انديشه. 

؟.فريمن؛مايكل :حقوق بشر»ءترجمه محمد كيوانفر»تهران»وزارت امور خارجه؛ءم ركز جاب و انتشارات» 17/85. 
ه.كريستيان» تاموشات:حقوق بشرءترجمه و نككارش حسين شريفى طرازكوهىء تهرانءميزان» 1782. 


#كرؤوهن اق تررسيد كا فرق شر ندر جهنان انروق (مجتفوعةه مقالالت كلكره بررسى ساكل اساشى قوق يشر در حهان 


امروز)» تهران» نخستين»١173.‏ 

/.لئو اشتراوس:حقوق طبيعى و تاريخ»ترجمه باقر يرهام»[بى جا ]كه “1 

منصورى لاريجانى»اسماعيل:سير تحول حقوق بشر و بررسى تطبيقى آن با حقوق بشر در اسلام,[بى جا], تابان, /171. 
ف مورؤكون ذاكك:حقوق بشرءترجمه احمد ثقيب زادههتهران:دانشكاه تهران: 8 1. 

٠.وكيلءامير‏ ساعد:حقوق بشرءصاح و امنيت بين المللى»تهران»مجمع علمى فرهنكى مجدء 17/17. 


ص :58 


"-سابقه حقوق بشر در اسلام 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.سابقه‏ حقوق بشر در اديان الهى را بشناسد؛ 

".اوضاع آشفته حقوق بشر در زمان ظهور اسلام را بيان كند؛ 
".سير تكوين حقوق بشر در اسلام را تبيين كند؛ 

.تاريخ تحولات حقوق بشر در اسلام را تجزيه و تحليل كند؛ 
.نقش اسلام در احيا و توسعه حقوق بشر را بيان كند. 
مقدمه 


برعكس يندار غربيان»انديشه حقوق بشر داراى سابقه جهانى در اديان و فلسفه هاى كوناكون است.در اين نكاه-كه صحيح و 
منصفانه به نظر مى رسد-مى توان تفكر حمايت از حقوق بشر را همزاد انسان تلقى كرد.انديشه حقوق بشر و تفكر حمايت از 


ياسدارى از زندكى بشر “از مهم ترين آموزه هاى دين است و هدايت مردم در راستاى اقامه 


ص :50 


05 .انعام»آيه 48 :إن الل فاق لحب وَ الُوى يُخْرِجٌ الي من الَْيْتِ وَ مُخْرِجٌ الْمَيْتِ مِنَ الي ذلكمٌ الله فَأنَى تُؤْفَكونَ . 
60 بأنقال» ]دعبي أنها الزيق أعثوا (سقبتوا للدو للفشول إذا دعاكم لما يُحييكم... . 


قبط و عذل, از ادا اصلى اتباى الهى به شما من 1 31 


اهداف و ييام هاى اصلى اسلام نشان مى دهد كه آموزه هاى اين دين مقدس نقش بسيار موثرى در ترويج حقوق بشر داشته و 
دارد؛جرا كه فلسفه تشريع دين الهى ترويج توحيد.هدايت انسان به سوى حقءدفاع از حقوق بشر و مبارزه با طاغوتيان ستمكر 
است.تلاش انبياى الهى براى تحقق عدالت اجتماعى و رفع امتيازات طبقاتى, از مهم ترين فرازهاى تاريخ بشريت به شمار مى 
رود.مبارزه ابراهيم خليل عليه السلام در برابر نمرودءييكار موسى عليه السلام در مقابل فرعون براى نجات بنى اسرائيل» تلاش 
حضرت عيسى عليه السلام در برابر انحراف دينى و استبداد مذهبى يهود و قيام حضرت محمد صلَى الله عليه و آله در مقابل 


مش ركان و بت يرستان, الكوهاى تاريخ سازى اند كه مى توانند الهام بخش نهضت حقوق بشر در دوران معاصر قرار كيرند. 


در نككاه * منصفانه به سير تاريخى حقوق بشرءبزركك ترين سهم را بايد به اديان الهى, به ويزه اسلام داد.براى دست يابى به اين 
حقيقت, بايد زمينه هاى تاريخى حقوق بشر در مقاطع مختلف را مرور كرد. 


اهل فن و حتى كسانى كه اندكك اطلاعى از اسلام و سير تكاملى انقلاب اسلامى دارند, مى دانند كه طرح مباحث حقوق بشر 
از ديد كاه اسلام, جنبه انفعالى در برابر تفكر حقوقى و سياسى غرب ندارد.با مراجعه به منابع اصيل اسلامى و تاريخ تحولات 
اجتماعى و سياسى كشورهاى اسلامى مى توان ديدكاه اسلام در زمينه حقوق بشر را به خوبى دريافت و به اين حقيقت بى برد 
كه حقوق بشر در عرصه نظر و عمل همواره مورد اهتمام فقهاى مسلمان بوده است.اصول و انديشه هايى مانند حق 


زند كّى»كرامت 
ص :52 


)1(-١‏ .حديدءآيه78:لَقَدُ أَرْسَلْنا وُسُلَنا اينات وَ أنْرَلَنا مَعَهُمُ الكتاب وَ الْمِيزانَ ليَقُومَ النَاسٌ بِالْقِسْطٍ. 


انسانى» آزادى»برايرى»عدالت اجتماعى. تعليم و تربيت انسانى»امنيت» تعاون»همزيستى فسالهية آميز»احترام به مالكيت,مبارزه با 


ازديدكاه تاريخىءظهور اسلام يكى از مهم ترين حوادث اجتماعى قرون وسطاست كه از لحاظ زمانى مصادف با وحدت 
ارويا بوده و بسيار مؤثر و تحول آفرين مى نمايد؛جه اين كه در آن زمان ارويا و قسمت هاى عمده آفريقا و آسيا در تاريكى 
مطلق فرو رفته بودند واز نظر تمدن و فرهنكك و حقوق بشر وضعيت مطلوبى نداشتند.مردم ارويا بر اثر فشار ارباب كليسا و 
حكومت هاى فئودال»قدرت تفكر و فرصت اظهار عقيده را نداشتندءتا آن جا كه قرون وسطا را دوران ركود فرهنكك نام نهاده 
اند. (()اكر آموزه هاى انبياى الهىءقوانين زرتشت و كنفوسيوس حكيم و به ويزه قانون اسلام را از اين دوره حذف كنيمءاين 


وقفه و ركود به خوبى آشكار مى شود. 


به كواهى تاريخ يبامبر كرامى اسلام در زمانى براى هدايت بشر مبعوث شد كه انسانيت و كرامت انسانى به فراموشى سيرده 
شده بود.شرك و بت يرستىءازخودبيكانكى و بحران هويت, زمينه وفرصت هر كونه تفكر وتحول مثبت را از بين برده 
بود.احترام به حقوق انسان هيج تعريف و جايكاهى در زندكى بشر نداشت.اسلام در جنين زمانى ظهور كرد و انقلااب 
تداع كاملى نكر فقد كن عردب بها و هيه كنباق كه جر مكلكنت درا بكار ] :انل لني ول ور هيما مور د حكن دك معمل ضان. 
اهدي الداق الخاوقى جياتك مرى توق تنك رت و الوسعه روؤاقرون فى شحمة حجان الكليه ل الفيكه مواد غار يك بد 


شمار مى رود.مى توان كفت تمدن اسلام انحصارى و ناسيوناليستى نبودهءبلكه لزوماً در هدف و معنا جهانى است. (1)فهم 
ص :/517 


)١(-١‏ .در زبان انكليسىء»قرون وسطا به قرون تاريكك( 10311/0©5) نيز معروف است. 
-١‏ (1) .انعام»1 يه9١‏ و ١4؛اعراف»ء1‏ ي1884١؛فرقانء‏ آيه ١ءانبياء]‏ يه/1١٠.‏ 


اين مدعا متوقف بر دركك صحيح از وضعيت حقوق بشر در آستانه بعثت بيامبر كرامى اسلام حضرت محمد صلى الله عليه و 
آله است. 


الله عليه و آله در احياى كرامت انسانى وحقوق بشر اشاره كرده اندءاما به نظر مى رسد قرآن كريم و نهج البلاغه موثق ترين 
منابعى هستند كه مراجعه به آنها اهل تحقيق را از هر كونه بحث و مطالعه در اوضاع اجتماعى بشر آن روز و نقش ارزنده 


بيامبر اعظم صَلَّى الله عليه و آله در تنظيم عادلانه روابط اجتماعى و احياى حقوق بشر بى نياز مى سازد. 


در جنين اوضاع و شرايطى بود كه خداوند بيامبراعظم صلَى الله عليه و آله را براى هدايت بشر مبعوث كرد و به او دستور داد تا 


احكام حيات بخش اسلام را براى مردم بخواند و از آنان بخواهد كه از راه راست ييروى كنند. 


ب 


قلْ تالا أَثْلُ ما رع ربكم عَلَيكعْ ألا تشْركوا به شيا وَ بالْوالِدَيْن إخسا خسانا ول فوا أؤلادكم مِنْ إهلاقي نحن رُم و إَِاهُْ و 
ل ولا توا الفْس الى عرو الله إل بال ذ ذلِكم وَصَاكُمْ به لعلْكم تفقلون: * ولا تَقْرَيُوا 
مال اليتيم إلا بلّتِى جم أخسَنٌ حتى يتل أَم شد ُو كيل و ايزا بالط لا مكلْتُ نفس إل ؤشرعها و إذا فك الوا ولو 
كان ذا ُوبى وَيعَهدٍ ال وتوا ذليكم وَصَاكم به به لعَلَّكمْ تَذَكرُونَ»* وَ أن هذا ود راولى مُشتقيماً فَانَعُوهُ و لا تتبعُوا الشبلَ فتَفرَقَ يك 
عَنْ ييل ذَلْكمْ وَصَاكُمْ لقتو زاف انوا الكو وايكة اف عه را برورة كارساط زرا قناتسر ا كزهه امعان 
بخوانم:اين كه جيزى را شريكك خدا قرار ندهيد و به يدر و مادر نيكى كنيد؛فرزندانتان را از ترس فقر نكشيد؛ما شما و آنها را 
روزى مى دهيم؛نزديكك كارهاى زشت و قبيح نرويد, جه آشكار باشد و جه ينهان»و نفسى را كه خداوند محترم شمرده به قتل 


نرسانيد»مكّر به حق(و از روى 


ص :5/8 


استحقاق).اين جيزى است كه خداوند شما را به آن سفارش كرده تا دركك كنيد.به مال يتيم جز به نحو احسن(و براى 
اصلاح)نزديكك نشويد تا به حد رشد برسد و حق ييمانه و وزن را به عدالت ادا كنيد؛هيج كس را جز به مقدار توانايى تكليف 
نمى كنم.هنكامى كه سخنى مى كوييد عدالت رارعايت نماييد»حتى اككر در مورد نزديكان بوده باشد.اين جيزى است كه 
خداوند شما را به آن سفارش مى كند تا كاه شويدءاين كه اين راه مستقيم من استوازآن يبروى كنيد واز راه هاى مختلف(و 
انحرافى) يبيروى نكنيد كه شما رااز راه حق دور مى سازد.اين جيزى است كه خداوند شمارا به آن سفارش مى كند تا 


يرهي كار شويد. 


شبيه اين دستورات درآيات ديكرى از قرآن كريم نيز بيان شده است. (1)اين آيات از يكك سو آئينه تمام نماى 
روحياتءاخلاق وعادات بيماركونه انسان و نابسامانى حقوق بشر در زمان بعثت است و از سوى ديكر, درمان بيمارى هاى 
مزمن اخلااقى و راه هاى تأمين حقوق بشر را به بهترين وجه بيان مى كند؛جرا كه.شركك و بت يرستى»بى احترامى به يدر 
ومادر»فرزند كشىءشيوع انواع ناياكى ها و ناروايى هاءخيانت به مال يتيمان(آسيب يذيرترين قشر جامعه)»ءظلم و بى عدالتىءقتل 
نفس و بيمان شكنى, نه تنها از كرفتارى هاى شايع زمان بعثت به شمار مى روندءبلكه جالش هاى هميشكّى حقوق بشر نيز 


بوده اسن 


فرمان هاى ده كانه كه در آيات بالا مورد تأكيد واقع شده است,در واقع بيانكر بخشى از اهداف وآموزه هاى يبامبر اعظم صلى 


الله عليه و آله در راستاى احياى حقوق بشر مى باشد: 

١.من‏ براى اين مبعوث شده ام كه شركك را از بين ببرم(دفاع از حق توحيد). 
؟.نيكى به يدر ومادر, سرلوحه برنامه هاى من اس ت(رعايت حقوق يدر و مادر). 
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11 مرا دا 


”.در آيين من, كشتن فرزند به هر دليلى»ممنوع است(تأمين حقوق كودك به ويزه حق حيات). 

؟.برانكيخته شده ام تا با بدى ها مبارزه كنم و بشر را از انواع يليدى هاى ينهان و آشكار دور سازم(احياى حق تعليم و تربيت). 
.در شريعت من, كشتن نفس محترمه ممنوع اس ت(دفاع ازحق حيات). 

#.خيانت به مال يتيم حرام است(احترام به حق مالكيت). 

».اساس آيين من عدالت است؛بنابراين كم فروشى حرام است(مبنا بودن عدالت براى تعيين و تبيين حقوق). 

.هيج كس را به بيش از توانابى اش تكليف نمى كنم(اصل تناسب ميان توانايى و تكليف). 

9.رعايت عدالت در كفتار حكم الهى اس ت(حق آزادى بيان و محدوده آن). 

٠.به‏ عهد يرورد كارتان وفا كنيد(مبنا بودن اصل وفاى به عهد در زندكى انسانى). 


فرمان هاى ده كانه بالا از«توحيد»آغاز و با«اصل وفاى به عهد/يايان مى يابد؛جراكه اصل توحيد و اصل وفاى به عهد, از اصول 
و مبانى حقوق بشر و اساس همه حركت هاى سازنده و اصلاحى در جامعه بشرى است.در مقابل»شركك و بيمان شكنى سرمنشأ 
همه مفاسد اجتماعى و از مهم ترين عوامل ناقض حقوق بشر به شمار مى رود.به همين دليل»قرآن كريم تأكيد مى كند كه 
درباره توصيه هاى يرورد كارتان انديشه كنيد؛همواره آنها را به ياد داشته باشيد تا رستكار شويد.به بيان ديككر.غفلت از فرمان 
هاى الهى موجب كرفتارى بشر و يايمال شدن حقوق و آزادى هاى اوست: مَنْ أَعْرَضٌ عَنْ ذِكْرى فَإنَّ له مَعفَهُ ضَمْكاً ؛ (1)هر 


كس از ياد من 
ص: 6٠‏ 


.1١7؟عهيآهط.)١(-١‎ 


روى كردان شودو دكن تنكك(و سختى) خواهد داشت. 


اين فرمان هاى ده كانه اختصاص به اسلام ندارد؛بلكه همه اديان آسمانى به آن توجه داشته اند؛جون فلسفه تشريع دين. 
دعوت به زندكى انسانىء»آ شنا ساختن انسان به حقوق و تكاليف خويش و هدايت به كمال نهايى(قرب الى الله)است.امتياز 
اسلام اين است كه بحث مزبور را به صورت كامل ترى مورد عنايت قرار داده است.عقل سليم و منطق نيز به روشنى تأثير 


در جامعه اى كه اين احكام به درستى اجرا شودءانسانيت شكوفا وحقوق بشر تأمين مى كردد.اين حقيقت-دست كم براى يكك 
بار-در صدر اسلام تحقق عيلى يافت.قراثت آيات مربور براى«اسعد بن زراره»و«ذكوان بن عبدقيسااز سردمداران 


طايفه«خزرجانه فقط آن دو را متحول كردءبلكه سرنوشت مدينه(يثرب)را تغيير داد. 


متكاتى كد مام فيل الله علدو آله ناف الين وا براق اعد باق كردا مضاة تلب كفت عه بدركةه ابماث أورةو 
عرض كرد:اى رسول خدا!يدر و مادرم فداى تو بادامن اهل يثرب و از طايفه خزرجم.ارتباط ما با طايفه«اوسابر اثرجنكك هاى 
قل لكين “كسيششارن كبكة قر يراك ادم موقل كسيظة و ابرقران ساوسة كوافوقق اونن لمان كدو هروز افو ضلن 
الله عليه و آله خواستند كه كسى را همراه آنها به مدينه بفرستد تا به مردم تعليم قرآن دهد و آنان را به اسلام دعوت 
نمايد؛شايد كه آتش جنكك هاى ويرانكر خاموش كردد.ييامبر صلَى الله عليه و آله مصعب بن عمير را همراه آنها به مدينه 
فرستاد.از آن زمان مدينه يايكاه اسلام و حكومت اسلامى شد و اوضاع سياسى-اجتماعى آن به كلى د كركون كشت. )١(‏ 


6١ ص:‎ 


١-(١).ناصر‏ مكارم شيرازى و همكاران. تفسير نمونه»ج »)ص 11-10. 


"-وضعيت حقوق بشر در آستانه ظهور اسلام از نكاه نهج البلاغه 
امام على عليه السلام اوضاع نابسامان بشر عصر بعثت را جنين توصيف كرده است: 


خدارتك سبحاة حفر يعا ميحد ها الله غلبة و الدرا هتكاس فبعوث قرفو كد دنا هراس واباق رسن تفافه فاق الخرثك 
نزديككءو رونق آن به تاريكى كراييده و اهل خود را به يا داشته»جاى آن ناهموار» ماده نيستى و نابودىءزمانش در شرف 
يايان»و نشانه هاى نابودى آن آشكارءموجودات در آستا نه مرككءحلقه زند كى آن شكستهءو اسباب حيات درهم ريخته؛ يرجم 
شاف وتيا بوسيلههو برعه شاقن وريتدهو قسرمايه كرقاهى رسي نومد رن اين هنكام خداوند بيامبر را ابلاغ كننده 
رسالةةافتخارافرين اث يحوتان باران تهارىءبرائ تشكان حقيقت آن رو ركاراقهمابه سربلتدئ سلمانان وعزت وشرق 


يارانش قرار داد. 50 
در جاى ديكر نيز روزكاران بعثت را به شرح زير بيان مى كند: 


خداوند ييامبر اسلام را زمانى مبعوث فرمود كه از زمان بعثت ييامبران بيشين مدت ها كذشته وملت ها در خواب عميق خفته 
بودند.فتنه و فساد جهان را فرا كرفته و اعمال زشت رواج يافته بود؛آ تش جنكك همه جا زبانه مى كشيد و دنيا بى نور و يراز 
مكر و فريب كشته بود.بركك هاى درخت زندكى به زردى كراييده واز ميوه آن خبرى نبود.آب حيات فروخشكيده و نشانه 
هاى هدايت كهنه و ويران شده بود. يرجم هاى هلاكت و كمراهى آشكار و دنيا با قيافه زشت به مردم مى نككريست و با جهره 
عبوس و غم آلود با اهل دنيا روبه رو مى كشت.ميوه درخت دنيا در جاهليت, فتنه و خوراكش مردار بود.در درونش وحشت و 


اضطراب و بر بيرونش شمشيرهاى ستم حكومت داشت. (75) 
ص : 67 


.755-1١ .نهج البلاغه ترجمه محمد دشتى»خ ءفرازهاى‎ )(--١ 
؟- (5) .همان».35/.‎ 


'-تكوين و قدوين حقوق بشر در اسلام 


حقوق بشر در اسلام منشأ وحيانى دارد.نزول قرآن و كردآورى آيات اين كتاب آسمانى در زمان حيات ييامبر اكرم صَلَى الله 
عليه و آله نقطه عطفى در شكل كيرى تفكر حمايت از انسان و آغاز تدوين حقوق بشر از ديد كاه اسلام است.با تدوين سيره 
نبوى, اقدام تكميلى و كام بزركك ترى در زمينه تدوين حقوق بشر برداشته شد.آيات و روايات ناظر به حقوق بشر, فصلى 
درخشان از نظام حقوقى اسلام را تشكيل مى دهد.در قرن سوم هجرى منابع معتبر و مدون در زمينه فرهنكك و تمدن اسلامى 
يديد آمد.تدوين سيره و كتاب هاى روايىءزمينه بررسى و تحليل مباحث حقوقى را به طور عام, و حقوق بشر را به طور خاص 


فراهم ساخت. 


با تدوين فقه و اخلالق اسلامى در سده هاى سوم و جهارم هجرى, مباحث حقوق بشر در كتاب هاى فقهى و اخلاقى اين 
دوران نظير مبسوط شيخ طوسى به صورت مستدل مطرح شد.در روند تحولات بعدى فقه اسلامى»مباحث حقوق بشر همواره از 
دغدغه هاى اصلى فقها و حقوق دانان مسلمان بوده است. ( )مهم ترين تجلى اين تلاش ها را در اعلاميه اسالامى حقوق بشر 
مصوب ١940‏ سازمان كنفرانئس اسلامى.مى توان ديد.بدين ترتيب.تاريخ تدوين حقوق بشر در اسلام به دهه دوم قرن اول 
هجرى و دهه هاى آخر قرن هفتم ميلا-دى باز مى كردد كه در مقايسه با حقوق بشر غربى, بيش از دوازده قرن سبقت زمانى 


دارد. 


از مهم ترين آموزه هاى اسلام اين است كه حقوق بشر با عقيده صحيح(ايمان به خدا و شريعت الهى)ارتباط مستحكمى 
دارد.اصول توحيد(خداباورى).معاد(فرجام باورى)» حكمت(هدفمندى)و اصل رابطه دنيا وآخرتءاز مبانى حقوق بشر 


ص :07 


07-١‏ .عباسعلى عميد زنجانىءفقه سياسى وج ”.ص 76 وهمو, مبانى انديشه سياسى اسلامعص اع”, 


است. كسى كه خدا را يرورد كارءخالق و قانون كذار حكيم مى داند»حق او را به عنوان منشأ حقوق مى شناسد و معتقد است 
كه زندكى بشر محدود به همين دنيا نيست!بلكه زندكى حقيقى در جهان آخرت است.جنين كسى حقوق بندكان خدا را نيز 
دركك و مراعات مى كند؛زيرا اعتقاد دارد كه خداوند خالق بشر است و همه انسان ها مخلوق خداوند بوده واز حقوق مساوى 
برخوردارند.رعايت اين حقوق بر همه انسان ها الزامى است؛جنان كه وحدت نوع بشر بر همين عقيده و ايمان مبتنى 
اأست.ركك جس:مليت و...ؤسيله شتاسايى و تعاوق بين اسان عاستهنه ابن كه مغيار برترئ و تفاخر ياشد.هر كس به حقوق 


بشر احترام تكذارد و أن واارعايت تكندوافزون بر مجازات دتيوق, كتفر الخروى ثيز دارة: 


اين موضع»هنكامى از جانب اسلام مطرح شد كه ديكر ملت ها(حتى ييروان اديان الهى) كمترين حقوقى براى مخالفان عقيدتى 
خود قائل نبودند و آنان را محكوم به فنا مى دانستند.در تأثير اسلام بر ارويا و جهانءهمين بس كه افرادى مانند:ولتر»روسوءلوتر 
و همه آزادى خواهانى كه در نهضت دينى و اصلاحات اجتماعى ارويا نقش داشته اند.الكوى شان را از نظام حاكم بر جامعه 
اسلامى كرفته اند و كوشيده اند در قبال انكزيسيون(محكمه تفتيش عقايد)آزادى موجود در جامعه اسلامى را حاكم سازند. 
لل 


'-تحولات حقوق بشر در تاريخ اسلام 


اسلام»بنيان كذار زندكى مسالمت آميز ملت ها در كنار يكديكر بوده و قرآن كريم نزديكك به هزار سال بيش از مكتب 


يروتستان(1غازكر حركت اصلاح طلبانه در درون مسيحيت)»بيروان ديكر اديان الهى را به تعاون و هم زيستى 


ص :65 


.1 .دفتر همكارى حوزه ودانشكاه, اسلام وحقوق بين الملل عمومىءج ا.)ص‎ 0070-١ 


مسالفة امد و رعان قوق انساق ها قرااهو انه السك :1ق 


تحولاءت عصر رسالتءتجلى انقلاب ارزشىءسياسى و حقوقى در همه زمينه ها از جمله حقوق بشر مى باشد.نكاه اسلام به 
انسان و رفتار ييامبر اكرم صِلَى الله عليه و آله در جايكّاه حاكم اسلامى با مردم و احترام ايشان به انسان ها فارغ از 
عقيده؛نث ادءر نك جنسيت و طبقه اجتماعى در تاريخ بشر بى نظير است.هم نشينى ساده و بى نشانه در حلقه ياران»همدم بودن با 
اقشار محروم اجتماعى.مبارزه با تبعيض نزادىءانعقاد منشور مدينه با يهوديان و يذيرش آنان در جامعه اسلامى»احترام به جنازه 
يهودىءيرهيز از امتيازطلبى وده ها خصلت برجسته انسانىءييامبر را به عنوان الكوى حسنه در تاريخ بشريت مطرح 


ساخت.ايشان در يرتو تعاليم قرآن توانست تصويرى بسيار تعالى از جايكاه حقوق بشر در اسلام را ترسيم نمايد. 


سخنان جعفر بن ابى طالب سخن كوى مسلمانان مهاجر صدر اسلام به حبشه كه جلوه هايى از تعاليم حضرت محمد صلَى الله 
عليه و آله را نشان مى دهد.در اين زمينه قابل توجه است.آن كاه كه زمامدار حبشه از جعفر يرسيد:جرا از آيين نياكان خود 
دست برداشته و به آيين جديد كه نه با دين ما تطبيق مى كند و نه با كيش يدران خودتان»كرويده ايد؟جعفر در ياسخ مى 
كويد:ما مردمى بوديم نادان و بت يرستإاز مردار برهيز نمى كرديم؛همواره سركرم كارهاى زشت بوديم؛همسايه نزد ما 
حرمت و احترامى نداشتهبا خويشاوندان خود هميشه جنكك و ستيز داشتيم؛)ضعيفان محكوم زورمندان بودند.روزكارى به اين 
وضعيت زندكى مى كرديم تا اين كه شخصى از ميان ما كه سابقه درخشانى در صداقت و امانت داشتءبرخاست و به فرمان 


خدا ما را به توحيد و يكتايرستى فراخواند و بت يرستى را نكوهش كرد و به ما توصيه نمود 
ص :660 


7-١‏ 1 عمران» آ يه 9؛ممتحنه ا يه8/. 


كه در رد امانت بكوشيم واز ناياكى ها ببرهيزيم و ابا خويشاوندان و همسايكان به نيكى رفتار كنيم.از خون ريزى»شهادت 
دروغ»خوردن اموال يتيمان»دادن نسبت هاى ناروا به زنان و آميزش هاى نامشروع يرهيز كنيم.همجنين به ما دستور داد تا نماز 
بخوانيم»روزه بكيريم و ماليات دارايى خود را ببردازيم.ما نيز به او ايمان آورديم و به ستايش و يرستش خداى يككانه قيام 


كرديم و به دستورات او ايمان داريم.حلال او را حلال و حرام او را حرام مى شماريم. 


بيان جذاب و الهام بخش جعفرءجنان تأثير كذاشت كه زمامدار حبشه را مجذوب خود ساخت.او به رغم افكار منفى 
اطرافيانش.عقايد مسلمانان مهاجر را تحسين كرد و به آنان آزادى كامل داد و درخواست هيأت قريش مبنى بر بازكّرداندن 
مسلمائان مهاجر را نيذيرفت.هدايايى را كه آنان به عنوان رشوه آورده بودندءباز كرداند و كفت:«خدا موقع عطاى اين قدرت, 


از من رشوه نككرفته است.سزاوار نيست من از اين طريق ارتزاق كنم». )١(‏ 


در اين راستا كوشيدند.در اين ميانءامام على عليه السلام بيش از ديكران»كارهاى ارزنده و شايسته تحسين انجام داد.اوج 


همخوانى انديشه علوى با نبوى را در فرمان امام على به مالكك اشتر نخعى فرماندار مصر مى توان ديد: 


مهربانى با مردم را يوشش دل خويش قرار ده و با همه دوست و مهربان باش.مبادا هركز جونان حيوان شكارى باشى كه 


خوردن آنها را غنيمت دانى؛زيرا مردم دو دسته اند:دسته اى برادر دينى تو و دسته ديككر همانند تو در آفرينشند. (؟) 


ص :68 


.77 ص١ .محمد بن هشام, السيره النبويه»ج‎ )١(-١ 


؟-(7) .نهج البلاغه.ترجمه محمد دشتى.ص 2828 (نامه اهءفراز 8). 


دفاع از حقوق و آزادى هاى انسانىءمبارزه با تبعيض و افزون طلبى و تلاش در راستاى عدالت اجتماعى, از اقدامات ارزنده اى 
بود كه على عليه السلام را صداى عدالت انسانى ساخت. 


متأسفانهءبا روى كار آمدن سلسله امويان, خلافت از مسير اسلامى منحرف و سلطنت جايكزين خلافت كرديد.در اثر انحراف 
يديد آمدهءنظام طبقاتى و انديشه امتيازطلبى و انحصارجويى, نخست با تحريف ارزش هاى اسلامى و سبس با اتكاى بر قدرت 
مالى»نظامى و سياسى در مناطقى كه از معارف اسلامى شناخت عميقى نداشتند»حاكميت يافت.كرامت السالى كيرا بو زاد فى 


و احترام به حقوق انسان ها به تدريج مورد غفلت قرار كرفت. 


عباسيان كه با انككيزه مبارزه با انحصارطلبى و رفتار ضد بشرى امويان برخاستند.سرانجام به دليل عوامل مؤثر در انتقال قدرت به 
كروه اجتماعى جديدءبه همان مسير انحرافى كشيده شدند.اين بار انسان ها با شيوه اى ديكر مورد بى احترامى و تبعيض قرار 
كفعض اسه فوا ريوع افى #ادررنس خقوق السبان هاا قفن كردنن ونس عناس يا ابن كدان كذ ار خامدان 
بيامبرند, دجار برترى جويى و تبعيض در رفتار شدند. (١)انحراف‏ از مسير اسلام در دوران امبراتورى عثمانى عميق تر 
جنكك و شمشيرابرايند رفتار غلط حاكمان عثمانى از يكك سوءو تلاش مغرضانه مستشرقان در تبليغ و ترويج اين يندار باطل از 
سوى ديكر:ستمى تاريخى است كه بر اسلام رفته است.در برابر اين رفتار تفريطى»عده اى براى از بين بردن اين ذهنيت 
نارواءدجار افراط شدند و كوشيدند با ناديده انكاشتن اصول اساسى 


ص : /اة 


)١(-١‏ .عباسعلى عميد زنجانى, انقلاب اسلامى و ريشه هاى آن».ص 152 به بعد. 


اسلام مانند اصل جهاد, (0)اصل عدم اعتماد به بيكانكان» ('او اصل نفى سبيل ()(نفى سلطه)جهره اى سازش كارانه از 
اسلام ارائه دهند؛در صورتى كه اسلام ستمكرى و ستم يذيرى را هركز برنمى تابد: ...لا تَظلِمُونَ وَ لا تُظَلّمُونَ. ع 


در دو قرن اخيرءدر اثر استعمار سياسى و تهاجم فرهنكى غرب.بيشتر مسلمانان دجار نوعى ازخودبيكانكى اسلامى و بحران 
هويت شده اند.دستورات اسلام در زمينه حقوق بشر را از ياد برده اند و كرايش هاى تجددطلبانه و روشن فكرى بيماركونه در 
ميان مسلمانان شكل كرفته است.در نظر بعضى از انديشمندانءنككاه قوانين اساسى كشورهاى اسلامى به حقوق اساسى و آزادى 
هاى فردى.متأثر از تفكر و فرهنكك غرب در زمينه حقوق بشر است. (6البته اين ادعا جاى تأمل دارد؛جون در قوانين بيشتر 
كشورهاى اسلامى, به رعايت موازين اسلامى و شريعت تأكيد شده است.درهرحال, از اقدامات شايسته و قابل توجه 


كشورهاى اسلامى در دوران معاصر, تدوين«اعلاميه اسلامى حقوق بشر» (2)توسط سازمان كنفرانس اسلامى است. 
ه-اعترافات دانشمندان 


«واكلرى'استاد ادبيات عرب و تاريخ تمدن اسلامى در دانشككاه«نايل"ايتاليا 
ص 6/٠:‏ 


)1(-١‏ .انفال, آيه9؛نساء آيهشلابحج آيه4ة". 

؟-(5) .آل عمران, آيه8١1١او9١١.‏ 

(") .نساءءآ به .١81‏ 

؟- (8) .عباسعلى عميد زنجانى, انقلاب اسلامى و ريشه هاى آنء. ص77" و همور مبانى انديشه سياسى اسلام»)ص 678 

ه- (2) .اعلا-ميه اسلامى حقوق بشر مصوب ١65‏ محورّم ١5١١‏ قمرى(مطابق باه اوت 194٠‏ ميلادى و1١‏ مرداد و١١‏ 


شمسى)اجالاس وزراى امور خارجه كشورهاى اسلامى در قاهره. 


ديق مى كويد 


ما در اين كتاب(قرآن)مخزن ها و ذخايرى از علوم مى بينيم كه بالاتر از ظرفيت و استعداد باهوش ترين اشخاص و بزركك ترين 
فبلسوفاةن و قوق ترين هردان قاتوة واسياستة اسخدما را شكنى و حيرت ان ديت است كانه تنها نظرية اى را دتبال.هى كندل 
كد انا زعتدى شعاى نس ساز كان اسك و شري :را اجاة من كلد كه از عالى فرين قوائية تشكيل .فى شود او اسان من توائل 
در يناه آن زندكى كند, بلكه ازاين حدود نيز كام را فراتر مى نهد و فلسفه حيات را نيز عرضه مى دارد...و شريعت كه به 
منزله قانون اسلامى به شمار مى رود, فقط از آداب و تشريفات شكل نمى كيرد؛بلكه تمام مظاهر حيات اجتماعى و شخصى 
نيزاز احكام آن يبروى مى كند. )١(‏ 


ويل قووانت مى كريد 


اسلام طى ينج قرن(١81‏ تا /291ه ق برابر با 2٠١‏ تا ١٠17م)از‏ لحاظ نيرو و نظمءبسط قلمرو حكومتءتصفيه اخلاق و رفتار.)سطح 
زندكانى»وضع قوانين منصفانه انسانى»تساهل دينى»دانشورىءعلم طب و فلسفهبيشاهنكك جهان بود...جنان به نظر مى رسد كه 
مسلمانان»شريف تر از مسيحيان بودندمْ ييمان ها را بهتر رعايت مى كردندمٌ نسبت به مظلومان رحيم تر بودند و درتاريخ به 
ندرت دست به آن نوع وحشى كرى هايى زدند كه مسيحيان در هنكام تسلط بر بيت المقدس(597ه ق/99١1م)مرتكب‏ 
شدند... (/اسلام در جهان مسيحى نفوذ كوناكون بسيار داشت.اروياى مسيحى غذاهاءشريبت ها و دارو و 
درهان»اسلحة#استفاده از تشان هاى ميخصوضن غانواد كى)سليقه و انكيزه هترئابزار فنون ضلعت .و تجاوتهو قواتيق واه خاق 
دريايى را از اسلام فرا كرفت و غالباً كلمات آن را نيز از مسلمانان اقتباس كردند. 


ص:694 


.27” .لوراواكجيا واكلرى, ييشرفت سريع اسلام»ترجمه غلامرضا سعيدى».ص‎ )1١( -١ 


؟-(5) .ويل دورانت, تاريخ تمدن, ج؟, ص 577 و 5737. 


كوستاو لوبون نيز معترف است: 


ما در تاريخ ملتى را سراغ نداريم كه مانند اعراب و مسلمانان, به اين اندازه ذر ديكران تأثير داشنه باشند؛زيرا تمام ملت هايى 


كه به كونه اى با آنها ارتباط بيدا كردند»ءتمدن آنان را يذيرفتند. )١(‏ 
اجرج برنارد شاو واتكلسى نا انق كه كمير آيينن از انتقاد او در امان مانده است.درباره اسلام جنين قضاوت مى كند: 


يكى از علت هايى كه اسلام را مورد قبول همككان قرار داده»طرفدارى جدى آن از حقوق انسان است.اسلام در اين زمينه آن 
كنند.من جنين بيش بينى مى كنم وهم اكنون نيز آثار آن ييداست كه ايمان محمد( صلى الله عليه وآله)مورد قبول اروياى فردا 


«مارسل بوآزار) محقق انستيتوى عالى«زنوامى كويد: 


روش سياسى و اصول حقوقى اسلام در قرون وسطاءدست مايه فلاسفه و حقوق دانان غرب در تدوين ضوابط و قوانين مربوط 
به غعدالث اخساض و فسماتة حقوقى سستتتعقان دورابر مسكيراة بوده اسنثدبه جرأث هى نوان كفت كه شريعت 
اسلامءبنيان كذار جهانى حقوق بين الملل در جهان است... اما هركز نمى خواهيم تأثير فلسفه فنيقىءيونانى»يهودى و حتى 
مسيحيت را در اين زمينه مورد ايراد قرار بدهيم؛اما عينيت تاريخى و عدالت معمولى ايجاب مى كند كه بكويم تمدنى كه 
فرهنكك مديترانه اى را در قرون وسطا به مدت هفتصد سال زير نفوذ قرار دادءتمدن اسلامى بود.مكر ابن رشد و ابن سينا مانند 
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9١: ص‎ 


./١١ .كوستاو لوبون, تمدن اسلام و عرب.ترجمه سيد هاشم حسينى»ص‎ )1١( -١ 
؟1-(5) .هادى خسرو شاهى, اسلام دين آينده جهان»ءص78و19.‎ 

وكاضة .مارسل بوازار. اسلام و حقوق بشرء ترجمه محسن مؤيدى»ص .٠١6‏ 
(8) .همانء»ءضصض7١٠.‏ 


او درباره تغافل يا انكار غربيان مى نويسد: 


علت اين امرىبه خوبى أشكار نتسة .1 نا اين حالتءادامه همان عقيده يونان قديم در مقابل بربرهاى شرق است9؟إبا خوددارى 
جهان مسيحيت از شناخت آن ارزش هاى دين توحيدى اس ت(كه بعد از آيين مسيح نازل شده است)و ظن قوى به آن دليل 


است كه حقوق مردم اروياءابتدا به منظور متحد ساختن اقوام ارويايى بر ضد اسلام تدوين شده است. )١(‏ 


«رنه كنونافرانسوى در كتابش به نام مطالعات سنّتى كه در دسامبر 198٠‏ در ياريس منتشر شدهءدر فصلى با عنوان«تمدن 


ناشناس)( تمدن اسلام)جنين اظهار مى دارد: 


...كسانى هستند كه مى خواهند اين سكوت مورخان را ناشى از برخى داورى ها و انديشه هاى مذهبى بدانندمٌ ولى درباره 
مورخان كنونى(كه بيشترشان بى دين ويا اصلا ضد دينند)جه مى توان كفت؟...با وجود اين»آن جه را كه يبشيئيان آنان 
برخلاف واقعيت كفته اند.تأكيد و تأييد مى كنند.بنابراين»موضوع را بايد بيامد غرور»يرمدعايى و خودبينى غربيان دانست كه 
نكذاشته است واقعيت و اهميت دينى را كه شرق ب ركردن آنان داردءبازشناسند.در اين زمينه آن جه كه بسيار شكفت انكيز 
استءاين است كه اروبائيان خود را وارثان مستقيم تمدن يونان و روم مى دانند؛در حالى كه واقعيتءاين ادعا را اثبات نمى 


كند.واقعيت تاريخى اين است كه دانش و فلسفه يونانى به واسطه مترجمان مسلمان به ارويا رسيده است. 2752 


«مونتكمرى وات»»مورخ شهير انكليسى ازاين رازءجنين يرده برمى دارد: 
احساس حقارتى را كه ارويا از برخورد با تمدن اسلامى يافت, جنبه هاى كوناكون داشت...اشاعه تصوير تحريف شده از 
اسلام بين ارويائيان ضرورتاً براى جبران اين احساس حقارت بوده است. 0 


ما١:ص‎ 


.5 .مارسل بوازار. انسان دوستى در اسلام»ترجمه محمد حسين مهدوى اردبيلى و غلامحسين يوسفى»ص‎ 7-١ 
.1١١ و٠١9 دوياسكيه, س ركلكنت اسلام و سرنوشت انسان»ترجمه على اكبر كسمايى»ص‎ هزور.)5(-"١‎ 


8 رع فو لتكمرق وات تأثير اسلام بر اروياى قرون وسطاءترجمه عبدالحسين محمدىءص ١5١و١15.‏ 


وات در مقام كلابه از تعصب ارويايبان مى كويد: 


اروياى غربى در واكنش به مسلمانان سعى كرد تأثير آنها را بى اهميت جلوه دهد و در وابستكى به خود ميراث يونان و روم 
مبالغه نمايند. )١(‏ 


كوستاو لوبون نيز از تعصب نارواى غربيان مى كويد: 


اين تعصبات ضد اسلام و مسلمانان از سال ها قبل همجون ميرائى به ما منتقل شدهءو روى هم متراكم كشته است,مْ به طورى 
كه جزء طبيعت و سرشت ما شده و در اعماق دل ما ريشه دوانده است؛مانند كينه اى كه يهود با نصارا دارند.اكر جه كاهى آن 
را ينهان مى كنيمءاما ريشه آن براى هميشه يا برجا و محكم است. (75) 


در كنار اين واقعيت»آنجه كه حائز اهميت است و بايد در حلقه مفقوده مورد توجه قرار كيرد.»همان است كه ويل دورانت مى 


كويد: 


فرق اميا تررس عظيم به وجوه وود و ايشكة دورووو كان سابدرة سدور البررقة كد يكن تبن سهان سكريك دارى و واتها 


يكى از عجايب حوادث اجتماعى قرون وسطاست. 2*0 


اين ها نمونه هايى از اعترافات و داورى ها در زمينه نقش و تأثير اسلام بر جهان(به ويزه دنياى غرب)است.هرجند كه اسلام به 


عنوان يكك دين جهانى با محتواى عالى و انسانى»بى نياز از تأييد و توصيف ديككران است. 
خلاصه 

در برداشتى ديكرءانديشه حقوق بشر تاريخى جهانى در اديان و فلسفه هاى 

ص : 8 


)١(-١‏ .همان:ص”157. 
00-7 .كوستاو لوبون» تمدن اسلام و عرب ترجمه سيد هاشم حسينى»ءص ./١7‏ 
م .ويل دورانت تاريخ تمدنءج العص /571-19. 


كونا كون دازف ذو اين نكاه-كه صحيح و منصفانه به نظر مى رسد-مى توان تفكر حمايت از حقوق بشر را همزاد انسان 


4. 


دانست»: 


به نظر مى رسد كه در بررسى زمينه هاى تاريخى حقوق بشرءبايد بيشترين نقش را در زمينه احيا و توسعه حقوق بشرءبه اديان 
الهىءبه ويزه اسلام داد.ظهور اسلام يكى از مهم ترين حوادث اجتماعى قرون وسطاست كه از لحاظ زمانى مصادف با وحدت 
ارويا بوده و بسيار مؤثر و تحول آفرين مى نمايد.اسلام در زمانى ظهور كرد كه انسانيت و كرامت انسانى به فراموشى سيرده 
شده بود.رشرك و بت يرستىءازخودبيكانكى و بحران هويت زمينه وفرصت هر كونه تفكر و تحول مثبت رااز بين برده 
بود.احترام به حقوق انسان هيج تعريف و جايكاهى در زندكى بشر نداشت.اسلام اين توفيق را داشت كه انقلااب اجتماعى 


كاملى را در زندكى عرب ها و همه كسانى كه دين جديد را يذيرا شدند» يديد آورد. 


حقوق بشر در اسلام منشأً وحيانى دارد.نزول قرآنءنقطه عطفى در شكل كيرى تفكر حمايت از انسان و آغاز تدوين حقوق 
بشر در اسلام است.آيات و روايات ناظر به حقوق بشر»فصلى درخشان از نظام حقوقى اسلام را تشكيل مى دهد.تحولات عصر 
رسالتءتجلى انقلاب ارزشى»سياسى و حقوقى در همه زمينه هاءاز جمله حقوق بشر مى باشد.نككاه اسلام به انسان و رفتار ييامبر 
اكرم صَلَى الله عليه و آله در جايكاه حاكم اسلامى با مردم و احترام ايشان به انسان ها فارغ از عقيده»نزاد.ر نكك,جنسيت و طبقه 
اجتماعى در تاريخ بشر بى نظير است.ايشان در يرتو تعاليم قرآن توانست تصويرى بسيار تعالى از جايكاه حقوق بشر در اسلام 


را ترسيم نمايد. 


رويكرد تعالى اسلام به حقوق بشر در سده هاى بعد ادامه يافت.با تدوين فقه و اخلاق اسلامى در سده هاى سوم و جهارم 


هجرى.مباحث حقوق بشر در كتاب هاى فقهى و اخلاقى وارد شد.در روند تحولات بعدى فقه اسلامى»مباحث 


ص : 1 


حقوق بشر همواره از دغدغه هاى اصلى فقها و حقوق دانان مسلمان بوده است.ه رجند در روند تحولات تاريخى حقوق بشر 
انحرافاتى در دوره امويان و عباسيان و اميراتورى عثمانى يديدار كشتءاما اقدامات فقها و حقوق دانان مسلمان را در راستاى 
تبيين و حمايت از حقوق بشر نمى توان ناديده كرفت.تجلى اين تلاش ها را در اعلاميه اسلامى حقوق بشر مصوب سازمان 
كنفرانس اسلامى مى توان ديد.بدين ترتيب»تاريخ تدوين حقوق بشر در اسلام به دهه دوم قرن اول هجرى و دهه هاى آخر 


قرن هفتم ميلادى بازمى كردد كه در مقايسه با حقوق بشر غربى بيش از دوازده قرن سبقت زمانى دارد. 


اهل فن و حتى كسانى كه كمترين اطلاعى از اسلام و سير تكاملى انقلاب اسلامى دارند»مى دانند كه طرح مباحث حقوق بشر 
از ديدكاه اسلام جنبه انفعالى در برابر تفكر حقوقى و سياسى غرب ندارد.با مراجعه به منابع اصيل اسلامىءاين واقعيت كاملا 
آشكار مى كردد كه حقوق بشرءدر عرصه نظر و عمل همواره مورد اهتمام فقهاى مسلمان بوده است.اصول و انديشه هايى 
مانند حق ريك كين كرافيت انسانى»آزادىءبرايرى»عدالت اجتماعى تعليم و تربيت انسانى»امنيت» تعاون»همزيستى مسالمت 
آميز»احترام نه مالكةهمازره بامسكان»و مات اد بعيديد كان" مفاهيم و انديشه هاى حقوقى و سياسى آشنا در اسلام و 


ص : 56 


برسش ها 

١.قرآن‏ كريم وضعيت حقوق بشر در آستانه ظهور اسلام را جكونه توصيف مى كند؟ 
".نكاه نهج البلاغه به وضعيت حقوق بشر در آستانه بعت حككونه است؟ 

*.منشأ حقوق بشر در اسلام جيست؟ 

؟.ييامبر اكرم صَلَى الله عليه و آله با جه تدبيرى توانست تصوير تعالى از حقوق بشر ارائه دهد؟ 
0.سير تكوين حقوق بشر در اسلام حككونه است؟ 

#.مباحث حقوق بشر ابتدا در جه منابعى مطرح شد؟ 

/.نقش امويانءعباسيان و عثمانيان در تاريخ تحولات حقوق بشر جيست؟ 

(الغريى تح #ولذقن كشورطاق الاك راان ونه رق بشن باق كنيد 

9.نْقَشُ اسلام در احيا و توسعه حقوق بشر را جككونه ارزيابى مى كنيد؟ 

٠.در‏ تحول و توسعه حقوق بشرءجه كسانى بيشترين نقش را ايفا كرده اند؟ 


ص :80 


منايع براى مطالعه 

١.بوآزار»مارسلءانسان‏ دوستى در اسلام»ترجمه محمدحسين مهدوى و غلامحسين يوسفىءتهران»توس»1787. 
".حلبى»على اصغرءانسان در اسلام و مكاتب غربىءتهران»اساطير»171/5. 

".روزه»دوياسكيه.س ركذ شت اسلام و سرنوشت انسان»ترجمه على اكبر كسمايىءتهران»انتشارات فرجامءح 7 ©/11. 
*.عميد زنجانى»عباسعلى.مبانى انديشه سياسى اسلامءتهران»مؤسسه فرهنكى انديشه. 

ه.فريمن.مايكل :حقوق بشر»ءترجمه محمد كيوانفر»ءتهران»وزارت امور خارجه؛م ركز جاب و انتشارات» 17/5. 
5.لوبون» كوستاو:تمدن اسلام و عرب»ترجمه سيد هاشم حسينى»تهران»كتابفروشى اسلاميه.17881. 

/.منصورى لاريجانى»اسماعيل:سير تحول حقوق بشر و بررسى تطبيقى آن با حقوق بشر در اسلام»تهران تابان 1717/6. 


.هونكه.زيكريد:فرهنكك اسلام در ارويا(خورشيد الله بر فراز مغرب زمين)»ترجمه مرتضى رهبان نياءتهران»دفتر نشر فرهنكك 
اسلامىءح "ا .171/٠‏ 


9.واكلرى.لوراواكجيا: ييشرفت سريع اسلام»ترجمه غلامرضا سعيدى تهرانءانتشار»ج 07 1788. 


٠.ويل‏ دورانت:تاريخ تمدنءج ؟»ترجمه ابوالقاسم باشحده :و ذيكراق تهرانسازفساق الشارات و امتوزكن اتقلانى 
اسلامىج 7 1/1 . 


ص :88 


'-حق و حقوق بشر 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.تعريف‏ هاى متفاوت از حقوق بشر را ارزيابى كند؛ 
".معانى لغوى و اصطلاحى حق را بيان كند؛ 
*.ويزكى ها و لوازم حق را تبيين نمايد؛ 

؟.مناسبات حق با مفاهيم مشابه آن را بشناسد»؛ 
ه.رابطه حق و تكليف را تبيين كند. 

مقدمه 


اصطلاحاتى مانند حق»حقوق بشر و مفاهيم مشابه آنءنه تنها در حقوق و سياستءبلكه در محاورات عرفى به طور كسترده 
مورد استفاده قرار مى كيرد.همه ملت هاءبا هر فرهنكّى» حتى در دورترين نقاط عالم تا حدودى با اين مفاهيم آشنا هستند.در 
عصرى قرار داريم كه مباحث حقوق بشرى»دغدغه اى جهانى است و بخش بزركى از برنامه هاى داخلى و بين المللى را به 
خود اختصاص مى دهد.اخبار حمايت يا نقض حقوق بشرءهمه روزه در صدر اخبار جهان قرار دارد و از طريق رسانه ها به 
زبان هاى مختلف تبليغ مى شود.هرجند حقوق بشر و اصطلاحات مرتبط با آن نقش تسريع كننده را توسط افراد و نهادهاى 
حقوق بشرى در راستاى تحقق عدالت ايفا مى كندءاما تفاوت برداشت ها نسبت به حق و حقوق بشر هم جنان به مثابه جالش 


جدى فراروى نظام هاى حقوقى قرار دارد. 


ص : ا 


طق بحييق بك مراحي عق كدى اتعاو قم بن كاامي؟ 

هدف اين درسءتبيين بخشى از مفاهيم مرتبط با مباحث حقوق بشرى است. 

تعريف حقوق بشر 

اشاره 

مفهوم حقوق بشر به رغم برداشت غريزى و شهرت جهانىءهنوز در هاله اى از ابهام و اختلاف قرار دارد.اين يرسش همواره 
مطرح است كه مفهوم دقيق حقوق بشر جيست؟بدون ترديد»نفى يا اثبات حقوق بشر نمى تواند ناظر به يكك برداشت از حقوق 
بشر باشد.زيراءدر تعريف آن اتفاق نظر وجود ندارد.مهم ترين تعاريف ارائه شده در اين زمينه»عبار تند از: 

١-تعريف‏ فلسفى حقوق بشر 

«حقوق بشر توصيف كننده حقوق طبيعى (١)يا‏ حقوق انسان 52)در قرن بيستم است و مراد از آن»حقوقى است كه هر فرد از 
أن يت كو انان اشث ندارامى باضه 1ك 


در اين برداشتث كه متون و استاد حقوق بشرى نيز آن را به غنوان اصول يذيرفته شده مورد تأكيد قرار داده اند (8)سه نكنه 
قابل توجه است:نخست آن كه حقوق بشر از طبيعت انسان ناشى شله و ذاتى بشر تلقى مى كردد.دوم»حقوق بشر به دليل 
طبيعى بودنش داراى سرشت فلسفى است.سومءه ر جند حقوق بشر اختراع جديدى استءاما مفهوم آن بسى قديمى تر از نام آن 
مى باشد. 


8/٠: ص‎ 


)١(-١‏ . كأط و 31لا أ3لا. 
؟- (5) . لقم ]0 كأطوالا. 
(3) .محمد حبيبى(ناظر علمى)»مبانى نظرى حقوق بشر»مجموعه مقاللات دومين همايش بين المللى حقوق بشري»ص .13١‏ 


(6) .مهدى ابوسعيدى»حقوق بشر و سير تكاملى آن در تاريخ غرب»ص .185-1١81١‏ 


اين تعريف از جهاتى قابل مناقشه است: )١(‏ 


الف)بديهى بودن حقوق بشر:حقوق بشر حون مجموعه اصول يذيرفته شده و ذاتى انسان است. بايد از بديهيات بوده و بى نياز 


تنها از بديهيات نيستند.بلكه نيازمند اثبات و استدلال منطقى مى باشند؛ثانيا در اسناد بين المللى حقوق بشر از بسيارى حقوق 


انسان ماتند حقوق جدية معقوق يس إز عركةيحقوق يدن وغادر و نظاير آن غفلت شده اسع: 


ب)حقوق بشر برخاسته از طبيعت انسان اسة#طبيعت انسان حيست ؟وقتى اغلاميه حقوق بشر تعريقى از انسان ارائه نداذهةيس 
حكر ها خقوق وا برخاسته از طبيعت انسان مى داند؟طبيعت.وازه اى مبهم و مفهومى ناشناخته است.يس با وجود تفاوت ديدكاه 


هاءاثشان تيو تعازيت كورنا كو ميذا شن كئله 


لاينفك انسان؛مانند علم و فكر لازمه وجودى موجود مجرد است.حقوق بشر نيز لازم لاينفكك انسان است.اكر حقوق بشر جزء 
يا لازم لاينفكك انسان است»جطور انسان ها قرن ها از آن بى اطلاع مانده اند؟ 


افزون بر اين»ذات وذاتيات ثنمى توانند حقوقى باشند؛يعنى اطلاءق حقوق كه امرى عرفى يا فراردادى است.بر ذات وذاتيات 
تشكيل دهنده انسان صحيح 


ص :4 


.73 .عباسعلى عميد زنجانى»مبانى حقوق بشر در اسلام ودنياى معاصرء»ص 6 "و2‎ 00-١ 


نيست.در اعلاميه جهانى حقوق بشرهوميان مباحث فلسفى و حقوقى خلط شده است. بعضى از حقوق متدرج در اعلاميهءبه دليل 
ذاتى بودن آنها بايد از اعلاميه حذف شود؛جون ذات و ذاتيات از مقولات فلسفى است و نه حقوقى. 00)از همه مهم ترءذاتى 
بودن حقوق بشر نسبت به انسان»اصول آن را نه تنها از قلمرو نفى خارج مى سازدءحتى امكان اثبات و قانون كذارى درباره 


آن را نيز ناممكن مى سازد؛زيرا ذاتيات قابل نفى و اثبات و جعل و قرارداد نيستند. 


د)اكر دكترين را به مسائل نظرى اختصاص دهيم كه با نوعى كزينش منطقى و استدلالى و حتى مطالعه تطبيقى همراه 
باشد.بايد حقوق بشر را به لحاظى كه كفته شد«غير دكترين»تلقى كرد؛زيرا در اصول آن هيج كونه كزينشى امكان يذير نمى 


باشد؛جون اختلاف نظرى در آن وجود ندارد تا كزينه هاى متفاوتى فرض شده و بهترين آنها انتخاب كردد. 
؟-تعريف جامعه شناسانه حقوق بشر 


«حقوق بشر مجموعه قواعد شناخته شدهاى است كه در رابطه با رشد شخصيت انسان ضرورى بوده و نقش حياتى 
دارد.بنابراين»حس حقوق بشر بايد در افراد بشر بيدار شود تا ببينند جكونه زنجيرهاى اسارت را از دست و ياى خود بكشندا. 
اذ 


اين تعريف در نقطه مقابل تعريف اول كه تعريف بسته اى از حقوق بشر ارائه مى دهدءقرار مى كيرد.در اين نككاه.حقوق بشر 
مفهومى كسترده تر از اعلا-ميه جهانى حقوق بشر دارد. تعبيراشناخته شدهاكه در تعريق به كار رقته؛تشانكر رعايث انتضاف 


است و حقوق بشر را محدود به اعلاميه نمى كند و راه را براى 


7٠١:ص‎ 


١-(١).مرتضى‏ مطهرى.مجموعه آثارءج 19ءص 157-151. 
؟- (5؟) .مهدى ابوسعيدى»حقوق بشر و سير تكاملى آن در غرب»ص/7١75.‏ 


شناخت حقوق ششر جاو كدار ابم تعريف با رويكرد جامعه شناسانه»«رعايت حقوق بشرارا عامل رشد«شخصيت انسان)امى 


دائك. 


دراين كه رعايت حقوق بشر موجب رشد شخصيت انسان است.ترديدى نيست,ءاما اين امر اختصاص به اعلاميه جهانى حقوق 
بشر ندارد؛جون در قوانين داخلى كشورها نيز نوعا مقرراتى بيش بينى مى شود كه رعايت آنها در رشد شخصيت انسان مؤثر 
است.افزون بر اين»رشد شخصيت انسان كه محور اصلى اين تعريف را تشكيل مى دهدءبه شرايط و زمينه هاى موجود بستكى 
دارد كه در مقايسه با آنءاز حالت نسبى برخوردار است.بر اين اساس»حقوق بشر نيز بايد تابع شرايط بوده و مطابق آن تغيير و 
تحول يابد.بنابراين»تعريف مزبور در عين داشتن امتبازءاز ويزكى جامع و مانع بودن برخوردار نيست؛جون تفاوتى ميان حقوق 
بشر و قانون عادى ننهاده است. 2١2‏ 


"'-تعريف ليبراليستى حقوق بشر 


«حقوق بشر مجموعه اصول و قواعد حمايتى است كه افراد را در عرصه اجتماع و در برابر اقتدار دولتءاز تعرض مصون مى 
دارد)». (50) 


اين تعريف كه رويكرد ليبراليستى داردءبيشتر به منافع و حقوق فرد مى انديشد و بر آن است كه از حقوق افراد در تزاحم 
اجتماعى و در برابر اقتدار دولت حمايت نمايد.حمايتى بودن قواعد حقوق بشرءبيانكر وجود نوعى تبعيض در نظام هاى حقوقى 


جهانى حقوق بشرءبه حمايت 
ص: الا 


.١37ص»ءبرغو .عباسعلى عميد زنجانى.مبانى حقوق بشر در اسلام‎ )1(--١ 


00-7 .قاسم زاده»حقوق اساسى»ضص ؟35١.‏ 


از دولت اشاره نشده است.با ان وجودءاين تعريف نيز عام استإزيرا حمايتى بودن اختصاص به حقوق بشر ندارد؛جنان كه 


ذل تشريع قوانين»به ويزه قانون اساسى نيز حمايت از حقوق افراد در برابر اقتدار دولت اسثت. 

'-تعريف اعلاميه جهانى از حقوق بشر 

«حقوق بشر مجموعه اصول و قواعد كلى است كه به مثابه حقوق مدنى جهانى»براى تضمين صاح و امنيت جهانى و حقوق 
اساسى بشرءلازم و ضرورى است». 2١2‏ 

هرجند تمام صفات مطرح شده در اين تعريف مورد تأيبد استءاما نمى تواند ويزه حقوق بشر باشد؛جون قوانين عادى نيز در 
راستاى تأمين اهداف نام برده وضع مى كردند؛يعنى تعريف جامع و مانع نيست. 

-تعريف حقوق بشر در رويكرد دينى 


«حقوق بشر مجموعه اى از اصول برخواسته از فطرت انسان است كه با دو وي كى در زندكى او ظاهر كرديده 
است:نخست.نيازهاى درون ذاتى و دوم»استعدادهاى بى كران رشد و تعالى.تركيبى از اين دو عنصر كه شاخص اصلى فطرت 


انسان است.مجموعه اى از اصول و مقررات كلى را ايجاب مى كند كه از آن به حقوق بشر تعبير مى شودا. 
هرجند اين تعريف تلفيقى از جند تعريف بيشين استءلكن برخاسته از نككاه خاصى است كه اسلام نسبت به انسان دارد و او را 


ص :"لا 


)١(-١‏ .اعلاميه جهانى حقوق بشر»مقدمه. 
1- (0) .رومءآبه "اقم هك للدينٍ حنيفاً رت الله الى َطَرَ لقان عَليها لا ِل لي لله ذلك الدّين اقيم و لكنّ أخت 
الاين لا لفون 


بشر داراى فرايند درون ذاتى اس ت(تعريف اول)غاز خاستكاه رشد شخصمة انسان مرحفنة من كيرة ريف دوم)»ءو در آن 
فرد كانون توجه است(تعريف سوم).هرجند در نظريه فطرت»حقوق بشر برآ مده از مبانى فلسفى و هستى شناسى استءاما خود 
مانند ساير قواعد حقوقى تابع مصالح و مفاسد اجتماعى و قابل طرح در قلمرو قرارداد مى باشد و از اين ديدكاه هيج تفاوتى با 
ديكر قواعد حقوق نذارفاتتها امياز حقوق بشر در اين اسث كه نسيث به ساير قواغد حقوقي:نققن اصول:و قواعد اساسى و 


اوليه را دارد و همه قواعد حقوقى بايد بر اساس آن تشريع كردد. 


بدين ترتيب»حقوق بشرءمجموعه اى از اصول و قواعد بركرفته شده از فطرت انسانى و بركرفته از شريعت الهى است كه براى 


رشد نهايى انسان ضرورت دارد. 2012 


قوق ور خبارظ اذ موه اننا انق ساق بدا اقراة ركف عنا معدو مقرو در قواغن مركنوغه انك كد اراك به اعشار امات بودة 


ودر روابط خود با ديكرافراد جامعه يا قدرت حاكمءبا تضمينات و حمايت هاى لازمءاز آن برخوردار مى باشند. (7) 


انسان از آن جهت كه انسان استءثابت مى باشدءنه از آن جهت كه در قلمرو حاكميت معين زند كى مى كتند. 


ص :"ا 


."ا١و"”٠ .عباسعلى عميد زنجانىءمبانى حقوق بشر در اسلام وغرب.ءص‎ )١(-١ 


؟-(5) .محمد هاشمى» حقوق بشر و آزادى هاى اساسى»ص .١١‏ 


در هر صورت در تعريف حقوق بشرءدو نكته قابل توجه است: 


اثبات كنند.رويكرد فلسفىءبرخلاف ديد كاه حقوقى و جامعه شناسانه»مى تواند دو ويزكى(ثبات و جهانى بودن)حقوق بشر را 
تامين كند. 


ديد كاه اسلام كه مبتنى بر فطرت استء 2١)اين‏ دو ويذكَى را دارد.وجه اشتراككث ديد كاه حقوق بشر معاصر با ديد كاه اسلام»در 
ثبات و جهانى بودن آن است.مبتنى كردن حقوق بشر بر فطرتءبه كونه اى به ديدكاه فلسفى باز مى كردد و مبتنى بر واقعيت 


است.در نتيجه اين دو ديد كاه به هم نزديكك مى شود. 


اكر ذات انسان را همان فطرت بككيريم»هر دو ديد كاه يكى مى شود.با اين تفاوت كه نككاه اعلاميه جهانى حقوق بشر اومانيستى 
استءولى ديد كاه اسلام مبتنى بر فطرت خدادادى انسان است.در ديدكاه اومانيستى»حقوق بشر ذاتى استءاما در ديدكاه 


اسلامى#حقوق بشر غطيه ا الهبى اسث: 


بر مبناى حقوقى و جامعه شناسانه نمى توان ثبات و جهانى بودن حقوق بشر را تضمين كرد؛جون در اين فرض متغيرهاى 
متفاوتى در حقوق بشر ايفاى نقش مى كند.طرفداران حقوق طبيعى مى توانند ثبات و جهانى بودن حقوق بشر را ادعا كنندءاما 


ب)مادام كه نظام هاى حقوقى به برداشتى واحد از جهان و انسان نرسند»تعريف جامع و مورد وفاق از حقوق بشر امكان يذير 


ص : ؟/ا 


0070-١‏ .روم»1آ يه ف 


ع-تعريف بيشنهادى 


استء.وضع و تضمين شده است؛مانند حق حيات»حق مساوات»حق آزادى»حق تعليم وتربيت»حق مالكيت و...مقام 
باصلاحيت. ينابر تفاوت ديدكاه ها متفاوت خواهد بود.اراده تشريعى خداوند در نظام حقوقى اسلام»طبيعت در نظريه حقوق 


طبيعىءاراده دولت يا مردم در مكتب تحققى يا اثباتى به مثابه مرجع باصلاحيت در وضع حقوق بشر قابل طرح و بحث مى 


تبيين حقوق بشرءبر اساس تعريف ييشنهادى»فرع بر تبيين دو مفهوم١حق‏ او١بشرامى‏ باشد. 
جيستى حق 
اشاره 


نخستين يرسشى كه در مباحث حقوق بشر در اذهان تداعى مى كند.مربوط به جيستى حق است؛يرسشى به ظاهر ساده.اما 
نيازمند تحليل عميق كه همواره دغدغه حكيمانءفقيهان و حقوق دانان بوده است.وجه عميق بودن اين يرسش آن است كه 
يرسش هاى اساسى ديكرى رابه دنبال ذارد.آبا حق از ويذ كى هاى ذاتى انسان اس ت؟از جه زمانى انسان داراى حق مى 
شود؟جه كسى حق را به انسان داده است؟مرجع باصلاحيت تعيين كننده حق كيست؟جككونه و با جه ترتيبى حق را اعطا مى 


كند؟آيا حقوق را مى توان سلب كرد؟جكونه؟و يرسش هاى متعدد ديكر. )١(‏ 


در كذشته.مباحث حقوقى و سياسىءوظيفه محور بود. تحولاات سده هفدهم و هجدهم ارويا موجب تغييرات جدى و عميق در 


ساختار حقوق كرديد و حق 
ص ١/0:‏ 


. ١ص .برايان مكّىءمردان انديشه» يديد آورند كان فلسفه معاصر» تر جمه د-كتر عرزت اللّه فولادوند»‎ 7-١ 


به مثابه اساس حقوق مورد بررسى و تحليل حقوق دانان قرار كرفت.اسناد ملى و بين المللى براى تعيين و تبيين مصاديق حق 
تنظيم كرديد؛ (01)اما بحث تحليلى بيرامون حق در غربءارمغان سده بيستم است. (1) 


حق در دو رويكرد فقهى و حقوقى مورد تحقيق و بررسى عالمانه قرار كرفته است.فقها و حقوق دانان برداشت هاى متفاوتى از 


حق دارند. 
١-معناى‏ لغوى حق 


وازه«حق)در معانى كونا كونى به كار مى رود.وجه اشتراكك كاربردهاى متفاوت آنء.مفهوم«ثبات'و«يايدارى»است.راغبءحق را 
در اصل به معناى مطابقت و موافقت دانسته است.خداوند كه اشياء را به مقتضاى حكمت مى آفريند»حق ناميده مى شود.قول و 
فعل يا اعتقادى كه مطابق با واقع باشد»حق است. 70)اما به نظر مى رسد مطابق و موافق بودن را بايد معناى ثانوى حق تلقى 
كرد.معناى اصلى حق جنان كه اشاره كرديم امرى ثايت است.خدا را حق مى نامند»جون ربوبيت و الهيت او ثابت است و 
ثبوت ديكر اشياء نيز توسط اوست:«و به تحقق الاشياء».به همين سبب حق را به موجود ثابت تعريف كرده اند:«الحق هو 
الموجود الثابت».بر همين اساس»كاربرد آن در مورد«خداوند متعال)»»«فعل و وعده خداوند متعال)١مفهوم‏ مطابق با واقع»»«كار 


شايستهاو امثال آن.به كونه اى جنين وجه اشتراكى(ثبات و يايدارى)دارد. (5) 


٠/2: ص‎ 


.19 .ناصر قربان نيا حقوق بشر و حقوق بشر دوستانه»ص‎ )١(-١ 
.16١ ؟-(5) .محمد راسخ»حق و مصلحتءص‎ 
.راغب.مفردات الفاظ القرآن:وازه حق.‎ 00-9 


ع (6) .لغتنامه دهخداءوازه«حق). 


؟-معناى اصطلاحى حق 


صرف نظر از معناى لغوى»اصطلاح«حقادر موارد متفاوتى به صورت جمع و مفرد به كار مى رود.دو معناى زير از جهات 
علمى و فلسفى بيشتر مورد بحث و كفت وكوست: 


الف)حقوق به معناى مقرّرات اجتماعى: نظام حاكم بر رفتار اجتماعى شهروندان يكك جامعه كه اجراى آن از سوى دولت 
تضمين شده يا مجموع بايدها و نبايدهايى كه در زمان معين بر جامعه اى حكومت مى كند و هدف آن تأمين نظم و عدالت 
است.در اين كاربرد»وازه حقوق»جمع حق نيست و اعتبار اين مفهوم بر اساس نوعى«وحدت اعتبارى؛مى باشد.حقوق در اين 
كاربرد مترادف وازه«تشريعادر عربى و«شرعادر اصطلاح فقيهان مسلمان وه لالا3ا )در زبان انككليسى است.حقوق به اين معنا 


ب)حقوق به معناى جمع حق: براى اين كه حقوق به هدف نهايى خود يعنى استقرار عدالت در روابط اجتماعى و حفظ نظم 
دو يفنا و بون #اتجار: )بد امتياز لون رآ براق اعقياض سعايفه يه وميك اياسم و باأتناد تكليلت عنقا بل اتوأنابى خفني براق 
استيفاى حقوق به آنان اعطا نمايد.اين امتياز و توانايى را كه حقوق هر جامعه منظم براى اعضاى خود ايجاد و تضمين مى 
كند؛اصطلاحا١حق)؛و‏ در زبان انكليسى( ]11011]) مى نامند.مانند حق حيات»حق مالكيت»حق آزادىءحق ازدواج»حق يدرى و 


فرزندى و نظاير آن»كه به همين معنا محور بحث و كانون توبجّه است. (01) 
ص :الا 


)1(-١‏ .محمدتقى مصباح يزدى»مشكات(حقوق و سياست در قرآنءج ١)ص‏ /7و77. 


رابطه دو مفهوم حقوق 


احكام است: 


١.احكام‏ تكليفى كه التزام اق اجر كف عرق اوها هدعا الها النيق كرا لا #اكلرا اللتوان» اويا الا الذيق أعنوا اذتوا 
ادرو * 


؟.احكام وضعى كه شرايط صحت و فسادءطهارت و نجاست امرى يا جيزى را بيان مى كنند؛مثلا بايع اكر تدليس كند»مشترى 


حق فسخ بيع را دارد.يا هر مالكى نسبت به ملكك خود حق هركونه تصرف و انتفاع را دارد. 
".احكامى كه تبيين حقوق به معناى جمع حق را بر عهده دارنك. 


اكر دلالمت هاى مطابقى قواعد حقوقى را لحاظ كنيمءرابطه ميان دو معناى حقوق.عموم و خصوص مطلق استإزيرا از ميان 
همه قواعد حقوقى فقط نوع سوم بيانكر«حق"»است. 


امااكر همه بايدهاى حقوقى را در نظر بكيريم»هر دو اصطلاح حقوق بر هم منطبق مى شوند؛جون هر حكم وضعى التزاما 
دلالمت بر حكم تكليفى دارد و هر حكم تكليفى مستازم اثبات حقى است.يس مقرراتى كه به شكل احكام وضعى يا تكليفى 
فاقاس كوزكن براك بحتوق اذزاء شافع اندو الاادى تديكة نا مترراق كد سياقيا سين عق نه كش فزق تيد ياة 


ديكر:قوانين و مقرراتى كه به شكل سوم بيان مى شوندءبر حقوق به معناى جمع حق منطبق است.اما قوانين و 


ص :// 


مقرراتى كه به صورت اول و دوم بيان مى شوند»مستلزم اثبات حق مى باشند و به طور مستقيم حقى را اثبات نمى كنند. يبس 
اكرجه مقررات حقوقى در نككاه اول به سه شكل بيان مى شوندءولى در نهايت همكى بيانكر و تأمين كننده حقوق افراد جامعه 
اند. (0) 


ويزكى ها و لوازم حق 


١.اضافى‏ بودن: حق از مفاهيم ذات الاضافه است؛يعنى رابطه اضافى بين ذى حق و متعلق حق و مَن عليه الحق يكى از وي زكَى 


'.اختصاص: يكى از لوازم حق»اختصاص است.صاحب حق مى تواند مانع از تصرف ديكران در متعلق حق خود كردد. 
”.امتياز: وجود حقءمستلزم برترى و امتيازى براى صاحب آن نسبت به ديكران مى باشد. 


؟.بهره ورى: كسى كه نسبت به جيزى يا كسى حقى داردءمى تواند از متعلق حق خود بهره مند شود كه بهره ورى ناشى از حق 


تصرّفات حقيقىءمانند خوردن و آشاميدن و تصرّفات اعتبارى مانند فروختن و بخشيدن را شامل مى شود. 
د.تكليف: هر حقى مستلزم تكليف براى صاحب حق و ديكران است. 


حد و رسم منطقى-كه در مورد ماهيات داراى جنس و فصل صادق است-در مورد حق امكان ندارد وهر مفهومى كه در 
تعريف آن اخذ شودءبه منزله فصل مى باشد. (27 


ص :هلا 


)١(-١‏ .محمدتقى مصباح يزدى»مشكا ت(حقوق و سياست در قرآنءج ١)»ءص‏ ثاوع". 


7-(1) .همان»ض 8 ا إعبدالله جوادئ آملى:فلسقه حقوق بشرءض عل/اوه/. 


حق و مفاهيم مشابه 


اشاره 


رابطه حق با مفاهيم مشابه»يكى از مباحث مفصل فقهى و حقوقى است.هرجند بررسى تفصيلى آن در اين فرصت امكان يذير 
لبس ءانا كاه العسالى به ان قترووق :به نظر ام رمناد. 


١|-حق‏ وملك 
فارغ از بحث هاى مفصلى كه در اين زمينه شده»مهم ترين تفاوت هاى حق و ملكك عبارتند از: 


ومن عليه الملكك نيست. 


ب)كاريرد حق هميشه موردى است؛اما كاربرد ملكك مطلق است.مالكك مى تواند هركونه استفاده حقيقى مانتد 
خوردنء1شاميدن و...و استفاده اعتبارى مانند فروختنءهبه نمودنءواكذار كردن و...از ملكك خود داشته باشد.برخلاف حق.»كه 


فقط در مورد خاص به كار مى رود؛مانند حق آزادى»حق خيار»حق شفعه»حق سكونت و نظاير آن. 
؟"-حق وحكم 
حكم به دو معناست: 


الف)حكم در مفهوم نفسىءبه معناى فرمان دادن»جعل و انشا كردن(اطلاق مصدرى)و مجعول و منشأ(اطلاق اسم مصدرى).ءبه 


كار مى رود. 
ب)حكم در مفهوم اضافىءبه معناى قضاوت و داورى است. 


در معناى نخست حكم اعم از حقوق استؤزيرا بخشى از احكام وضعى و تكليفى كه ناظر به روابط اجتماعى انسان ها 


نيس تءقهرا از دايره حقوق خارج 


/٠١ ص:‎ 


مى شوند.در معناى دوم حكمءبخشى از حقوق را تشكيل مى دهد. (١)بعضى‏ ديكرءدر تبيين رابطه حق و كم كفته اند:مفاد 
الزامات قانون را حكم كويند و بيرون از آن را حق ناميده اند.امروزه حكم به اين معنا را«قوانين آمرهامى نامند.در هر موردى 
كه مصداق مشتبه بين حق و حكم ديديد»آن راحق تلقى كنيد؛ؤزيرا آزادى اراده| حاكميت اراده ]|اصل است و وجود الزام 
''-حق و تكليف 

مثبت و منفى تقسيم مى شود.تكليف مثبت»عملى است كه بايد انجام شود؛مانند دادن نفقه و تسليم كالا- در معامله. تكليف 


منفى»عملى است كه بايد تركك شود؛مانند افراط و تفريط نكردن در امانت.در مباحث حقوقى مراد از تكليف»حكم و فرمانى 


در مفهوم حق.اختيار بهره بردارى و استيفا نهفته است.در غالب مواردءاعمال حق»اختيارى اسبت و صاحب حق توان انتخاب 
دارد؛در حالى كه تكليف هميشه الزامى است؛هر جند كه در مقام عملءانسان قادر به ترك تكليف مى باشد. (52)با وجود 
اين»در برخى موارد استيفاى حق اختيارى نيست؛مثلا هيج كس نمى تواند از استيفاى حق حيات خود صرف نظر نموده و 


خود كشى كند.اين حق حتى در 

ص:ام/ 

76-97 ص))١ .محمدتقى مصباح يزدى»مشكات(حقوق و سياست در قرآنءج‎ )1(-١ 
.17117 سيد عفش ععقري للكرودف »سوط در ترمينولوزى حقوقءج "اءص 1/78 و‎ )0(-5 


*- (") .جمعى از نويسند كانءفلسفه حقوق»ص 19. 


عرع) .عبد الله جوادى آملى»فلسفه حقوق بشرءص ث/او 8/. 


ضعيف ترين حالت آن يعنى نطفه و جنين غير قابل ككذشت است. (1)اصل تلامزم حق و تكليف.يكى از اصول نظرى حقوق 


بشر در اسلام است (به زودى درباره آن بحث خواهيم كرد). (5) 
خلاصه 


«حقوق بشرااصطلاح عامه يسندى است كه نقش تسريع كننده را توسط افراد و نهادهاى حقوق بشرى در راستاى تحقق عدالت 
ايها مى كند.به رغم برداشت غريزى از حقوق بشر و شهرت جهانى آنءهنوز تعريف شفاف و مورد وفاق از حقوق بشر اراثه 
نشده است.بدون ترديدءنفى يا اثبات حقوق بشرءناظر به يكك برداشت از حقوق بشر نيستإفيلسوفان»حقوق دانان»جامعه 
شناسان و بانيان اعلاميه جهانى حقوق بشرءه ركدام با رويكردى خاصءحقوق بشر را تعريف كرهده اند. 

رويكرد غالب در تعريف حقوق بشرءداراى صبغه فلسفى است؛جون هواداران حقوق بشر در صدد اثبات دو ويز كى«ثبات و 


جهانى بودن»حقوق بشرند و مى دانند كه تعريف فلسفى مى تواند آن را تأمين كند. 


حقوق بشر در اسلام كه مبتنى بر فطرت استءبه ديدكاه فلسفى باز مى كردد و مبتنى بر واقعيت است.به همين دليلء ثبات و 
جهانى بودنءاز ويكى هاى حقوق بشر در اسلام است.اكر ذات انسان را همان فطرت بككيريم.هر دو ديد كاه يكى مى شود.با 
اين تفاوت كه نككّاه اومانيستى اعلا-ميه استه؛ولى ديد كاه اسلام مبتنى بر فطرت خدادادى انسان است.در ديدكاه 


اؤهانسق عحقوق بكر ذاتق اسثءافا در ديد كام اسلكس تعقوق يشر عطيه الي اسك 


ص:7/ 


.7015-1707 .محمد تقى جعفرى تبريزى»حقوق جهانى بشرءص‎ 00-١ 


شناخت صحيح حقوق بشر متوقف بر شناخت معناى«حق»است. تعريف حقيقى از نوع حد و رسم منطقى-كه در مورد ماهيات 
داراى جنس و فصل صادق است-در مورد حق امكان يذير نيست.به همين دليلءفقها و حقوق دانان در تعريف«حق)اتفاق نظر 
ندارند.به رغم تفاوت ديدكاه هاءدر برداشت هاى لغوى و اصطلاحى حقءهمواره يكك نوع ثبوت تكوينى يا اعتبارى نهفته 
است.حق ممكن است داراى ريشه واقعى باشد يا نباشد؛يعنى در مفهوم آن به عنوان يكك مفهوم اعتبارى و حقوقى»وجود يا 
عدم ريشه واقعىءاعتبار نشده است.در رويكرد دينى»همه احكام در عين اعتبارى بودن»تابع مصالح و مفاسد واقعى هستند.حق 


بر اساس ويد كى ها و لوازمى مانند اضافى بودن»اختصاصءامتيازءبهره ورى و تكليف شناخته مى شود. 


حق با يكك سرى مفاهيم مشابه مانند ملكك.حكم و تكليف.در عين ارتباط»تفاوت هايى دارد.اصل تلازم حق و تكليف.يكى از 
مباحث تأثي ركذار حقوق بشر است.حق و تكليف.دو مفهوم متقابل و دو روى يكك سكه اند.بنابراين»در هر موردى كه حق 
ثابت شودءحتما تكليفى نيز وجود دارد و برعكس؛يعنى حق و تكليف متلازمند.بايد توجه داشت كه حق اختيارى است و 
تكليف الزامى.صاحب حق در استفاده از آن مختار استءاما ديكران همواره ملزمند كه حق او را محترم بشمارند.به رغم تلازم 
حق و تكليئءاعلاميه جهانى حقوق بشر در برابر آن ساكت است. 


ص :7/ 


برسش ها 

١.عامل‏ اصلى اختلاف نظر در تعريف«حقاو«حقوق بشراجيست؟ 
”.جرا رويكرد غالب در تعريف حقوق بشرءفلسفى است؟ 

“.جرا حقوق بشر در اسلام ثابت و جهانى است؟ 

؟.حق جيست؟ 

ذ.ويزكى ها و لوازم حق كدامند؟ 

ع.حق جه نسبتى با حكم دارد؟ 

لازابظة سدق با فلكق حكوته ابنك؟ 

تكليف جيست و جه نسبتى با حق دارد؟ 

4.شناخت صحيح حقوق بشر متوقف بر جيست؟ 

٠.اعلاميه‏ جهانى حقوق بشر در برابر اصل تلازم حق و تكليف جه موضعى كرفته است؟ 


ص :/ 


منايع براى مطالعه 
١.جوادىءعبدالله:فلسفه‏ حقوق بشرءقمءم ركز نشر اسراءع» ١71/60‏ . 


".حقيقت» سيد صادق و مير موسوى»سيد على :مبانى حقوق بشر از ديد كاه اسلام و غرب. تهران»مؤ سسه فرهنكى دانش و انديشه 
0000000 


“.صرامىءسيف الله:حق.حكم و تكليفءقمءيزوهشكاه فرهنكك و علوم اسلامى:1788. 

؟.عميد زنجانىءعباسعلى:مبانى حقوق بشر در اسلام و دنياى معاصرءتهران»مجد /17/8. 

فدقربان نياءناصر:حقوق بشر و حقوق بشردوسئانه تهران :سازمان انتشارات : وهشكاه فرسك و انديشه اسلامى :/111: 
#.مدرسءعلى اصغر:حقوق فطرى يا مبانى حقوق بشرءتبريزءنوبل»1776. 


/ا.مصباح يزدى» محمد تقى:مشكا ت(حقوق وسياست در قرآن»ج ١)»تدوين‏ و كارن محمد شهرابى»قم»مؤ سسه آموزشى و 


يزوهشى امام خمينى»/1717/7. 


1 


4.مهريور. حسين :نظام بين المللى حقوق بشرءتهران»اطلاعات»/717/7١.‏ 
0 ١.موحدء‏ محمد على:در هواى حق و عدالت(از حقوق طبيعى تا حقوق بشر)» تهران» نشر كارنامه» بهار ا 


ص :6/ 


ص :72 


؟"-حق از ديدكاه فقها و حقوق دانان 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.مفهوم‏ حق را از ديد كاه فقها بازكو كند؛ 

".نظر حقوق دانان را درباره حق بيان كند؛ 

”كا ركرد حقوقى حق را از ديد كاه قرآن كريم تبيين كند؛ 
*.حق را به اعتبارات كوناكون تعريف نمايد؛ 

ه.كروه هاى اصلى حقوق فردى را نام ببرد. 

مقدمه 


در درس ببشين با تعريف حق»حقوق بشر و رابطه حق با مفاهيم مشابه آن تا اندازه اى آشنا شديم.همان كونه كه اشاره 
كرديم»حق در دو رويكرد فقهى و حقوقى مورد تحقيق و بررسى موشكافانه و عالمانه قرار كرفته و فقها و حقوق دانان برداشت 


هاى متفاوتى از حق دارند. (١)اينكك‏ ديد كاه فقها و حقوق دانان را درباره حق بررسى مى كنيم. 
حق از ديدكاه فقيهان 

اشاره 

اصطلاح«حقادر متون فقهى و اصولى به صورت هاى زير بيان شده است: 


ص :// 


.1؟32وا١7؟6صء.برغو .سيد صادق حقيقت.و سيد على مير موسوى.مبانى حقوق بشراز ديد كاه اسلام‎ 00-١ 


١‏ -حق به معناى سلطه 


حق»سلطه اى است كه براى انسانءبه خودى خود بر ديكرىءا كرجه به طور اعتبارىءقرار داده شده است. (0)يا حق نوعى سلطه 
ديكرئ كيدي كه دق ير ذمه اؤست. [23 


تعريف حق به«سلطه)يا«سلطنت)را نمى توان يذيرفت؛جرا كه سلطه از آثار حق است. (0افزون بر اين»در مواردى سلطه وجود 
دارد»ءبدون اين كه شخص صاحب سلطنت حق داشته باشد.مثلا شخص بر نفس خود سلطنت دارد و مى تواند بر اساس قانون 
تصرفاتى در آن انجام دهدءاما نسبت به خود صاحب حق تلقى نمى شود. (6ابه عبارت ديكرءدر حق نوعى دوكانكى»در 
صاحب حق و موضوع حق ضرورى است كه اين د وكانكىء»در سلطه بر نفس وجود ندارد.كذشته از اين اشكالءاين تعريف 


جامع الافراد نيست و حقوق طبيعى بشرى را كه قابل جعل و اسقاط نيستند»شامل نمى شود. (2) 
"-حق به منزله ملكيت ضعيف 


مرحوم نائينى» (2)طباطبائى يزدى (/)و تبريزى (8)حق را مرتبه اى ضعيف از ملكيت 


ص :// 


.١17ص).١ .سيد محمد آل بحرالعلومءبلغه الفقيهءج‎ )١(-١ 

.28 .محمد كاظم طباطبايى يزدى»حاشيه المكاسب»ص‎ )5(-١ 

-٠‏ () .آخوند خراسانى»حاشيه المكاسبء»تصحيح سيد مهدى شمس الدين»ص68. 
*- (6) .امام خمينى»كتاب البيع»ج ١ءص‏ ”77. 

- (0) .ناصر قربان نيا حقوق بشر و حقوق بشر دوستانه.ص7". 

8-(2) .محمدتقى آملى» كتاب المكاسب و البيع.| تقرير بحث النائينى |ءج ١اءص .4١‏ 
/ا- (/0) .حاشيه المكاسب»ص 20. 


-(8) .ميرزا جواد تبريزى»ارشاد الطالب الى التعليق على المكاسب.ج ؟.ص١؟١.‏ 


دانسته اند.به اين برداشت نيز اشكال شده است كه ميان حق و ملكك رابطه عينيت و اين همانى نيست.حقءاعتبارى در كنار 
مالكيت است.دليل بر اين ادعاءعلاوه بر فهم عرفءآن است كه در مواردى حق بدون ملكيت وجود دارد؛مانند كسى كه حق 
تحجير داردءاما مالكك نيست. (١)البته‏ مى توان اين اشكال را جنين ياسخ داد كه حق و ملكك.هر دو از نوع سلطه اند؛با اين 


تفاوت كه سلطنت در ملكك قوى است و در حق»ضعيف. (7)با اين توجيهءبه تعريف نخست بازمى كرديم كه ايراد داشت. 
''-حق به مثابه اختصاص 


انجام يكك فعل از دو فاعل ساخته نيست و مداخله در بهره ورى از بهره اى كه شخص خاصى آن را اراده كرده»ممنوع 
است.اين اختصاص در بُعد مالى به معناى ملكك و در بعد غير مالى به معناى حق است. 220 


"-حق به منزله اعتبار خاص 


حق»اعتبارى خاص و اضافه اى ويزه است كه از حكم وضعى يا تكليفى يا منشأ ديكرى انتزاع مى شود. (5؟)حقءامرى است 
اعتبارى كه در هر مورد.داراى معناى خاصٌ و آثار ويه اى است.از اين روءمضاف اليه حقءبيانكر مفهوم خاص اعتبارى حق 


در هر مورد مى باشد. (0). 


ص:9/ 


.77 .امام خمينى»كتاب البيعءج اص‎ )1١( -١ 

؟-(5) .همان. 

“- () .محمد حسين طباطبايىالميزان فى تفسير القرآنءج 1.ص 26. 
دار وول حر اماف حافيه فزاقن الاصيو ل صن 7 


- )0 .محمد حسين غروى»حاشيه بر مكاسب».ءص 6 


امام خمينى رحمه الله با انتقاد از يكسان انككارى حق و سلطنتءحق را اعتبار عقلايى يا شرعى و از كونه احكام وضعى دانسته 
اسث. 1١0‏ 


بعضى ديكرءحق را مترادف با تحقق و ثبوت شرعى دانسته و مدعى اند كه حق نه تنها شامل ملكيتء بلكه شامل همه احكام 
تكليفى و وضعى و احكام تأسسى و امضابى مى كرده. (لاابعضي از اصوليين كفتة اند :وحق:متشكل ال جهار عضر است كه 
عجاوت: اسك | :عاص في لوصا ينه كراقى فعبايت قانون از آن.عنصر اوّل و دوم بيانكر ماهيث حقءو دو عنصر ذيكر 
مبين تكاليف ديكران در براير حق است)». 270 


از نظر علامه مصباح يزدى.هرجند وازه حق داراى معانى كوناكونى استءاما در همه معانى لغوى واصطلاحى 
آن»نوعى«ثبوت)»تكوينى و حقيقى يا قراردادى و اعتبارى ملحوظ است.معنايى كه در قلمرو حقوق از آن استفاده مى 
شودءمفهومى است اعتبارى؛به اين معنا كه به هيج روىهما بازاء»عينى خارجى ندارد و فقط در ارتباط با افعال اختيارى انسان ها 
مطرح مى شود.انسان هاى آزاد و داراى اختيار»كارهايى را بايد انجام دهند و از كارهاى ديكرى بايد ببرهيزند.بر اساس همين 
بايدها و نبايدهاى حاكم بر رفتار انسان هاءمفاهيم«حقاو«تكليف)انتزاع مى شوند. 


ايشان يس از توضيحاتى يبرافوث اين سثله تعريفى از حق ازائه مى دهد كه به نظركن تسيت به تعريف هاى دبكر برترىق 
دارد:«حق امرى اعتبارى است كه براى كسى (له)بر ديكرى (عليه)وضع مى شود.بر اساس اين تعر يف عناصر سازنده حق عبار تند 


از: 
ص:1:0 
00-١‏ .امام خمينى» كتاب البيع»ج اءعص 1 


00-7 .مبانى حقوق بشر در اسلام وغرب»؟7؛همو:قواعد فقهوج »ص للا. 


م .جميل الشرقاوى»دروس 2 اصول القانونءعص 9 1, 


الف)من له الحق:كسى كه حق براى اوس ت(ذى حق)؛ 
ب)من عليه الحق: كسى كه حق بر اوس ت(مكلف)؛ 
ج)ما يتعلق به الحق:آن جه حق به آن تعلق مى كيرد(متعلق حق). 


حق ممكن است داراى ريشه واقعى باشد يا نباشد؛يعنى در مفهوم آن به عنوان يكك مفهوم اعتبارى و حقوقى وجود يا عدم 
ريشه واقعى»ملحوظ نيست.البته ما معتقديم كه همه احكام شرعى تابع مصالح و مفاسد واقعى هستند و براساس آن اعتبار مى 
شوند. 2019 


البته ارائه تعريف كاملا دقيق و جامع و مانع ازاحق؛امكان يذير نيست.در يكك نككاه نسبتا دقيق مى توان كفت:حق عبارت است 
از متلطه افا امتياز.وتواتاي كه در جامعة معي ةبراى يكك انساق دن رار انسان هائ ذيكر ها اشياء به رسميت شتاخقة مى 
شود.حق انسان در برابر انسان هاى ديكر مانند حق بستانكار در برابر بدهكارءحقوق متقابل زن و شوهر»حقوق يدر و مادر در 
برابر فرزندان و حقوق ملت در برابر دولت و ساير حقوق فردى در برابر افراد ديكّر.حق انسان در برابر اشياء مانند حق 
مالكك(امتياز)بر ملكك و حق مستأجر بر عين مورد اجاره. (5) 


هرجند در اين تعريفءحق معناى بسيار وسيعى مى يابدءاما كاملا دقيق نيست؛جون نمى تواند تمام حق هاى بشرى بى نياز از 
جعل و اعتبار و غير قابل سلب و نقل و انتقال را شامل شود. 52 


1١:ص‎ 


71-179 صء)١ .محمد تقى مصباح يزدى»مشكات(حقوق و سياست در قرآن»ج‎ 0007-١ 
1ت (9) ,ناصر قرياف قبااسقوق يشر و معقوق لتر د وبتنا لدي رع‎ 
6 د بخباويض‎ 


وازه حق در قرآن 
در قرآن كريم وازه حق 7617 بار به كار رفته است. (1١)در‏ جهل مورد كلمه«حق'داراى كاريرد حقوقى است: 277 


الف)به عنوان صفتى براى فعل انسان مكلف؛مثلا در آياتى كشتن بيامبران الهى عمل ناحق توصيف شده است. (02)آيات 
ديكرىءانسان ها رااز قتل-به غير حق-نفس محترمه نهى مى كند. (5)دسته اى از آيات ناظر به حرمت بغى است. (ه)در آيات 
متعددى افعال ناشايست انسان به«ناحق» (#)و قضاوت به عنوان عمل اختيارى انسانءبه«حق»و«عدل)» توصيف شده است. (/) 


ب)كاربرد حق به معناى حقوقى.در آيات متعددى وازه«حق)در اين معنا به كار رفته است. (0) 


(9)در همه موارد مزبورء.وازه«حقاداراى كاربرد حقوقى است. 
ص :17 


١--(1/.)1؟5‏ بار كلمه«الحق»17١‏ بار«حقا»و " بار«حقه) محمد تقى:مشكات(حقوق و سياست در قرآنءج ١)».ص/".‏ 

.57-77/ ص.,)١ .محمدتقى مصباح يزدى»مشكا ت(حقوق و سياست در قرآنءج‎ )1(-١ 

70-9 .بقرهء يه ١2؛آل‏ عمران»آيات 81١611١707١‏ 1؛نساءء آيه100. 

- (6) .انعام»آ يه ١01١‏ ؛اسراءءآ يه ؛فرقان» آ يه/8. 

ه- (2) .اعراف» آيه”7"؛يونسء آبه77؛شورىء آيه 87. 

ع-(06) .اعراف» آيه52١؛قصصء‏ آيه 94 !؛فصلتء 1 يه 4١8‏ حقاف»ء 1 يه 0 "+حجء 1 يه ٠‏ ؛غافرءآ يهه/. 

/- (/7) .صءآيات ١7و‏ 77 و 2 1إانبياء»آ يه 7١١؛غافر‏ ايه .5١‏ 

_- )0( 
.بقرهء آيه 7/؟؛نورءآ يات 8و 9؛ذارياتء 1 يه4١؛معارجءآ‏ يات ”و0 47؛انعام» ! يه ١١‏ ؛اسراءء آ يه 2 7؛روم»آ يه بقره»آ يات ١/1و‏ 

اع ”وا عا 


9- (4) .غافر»يه8/ا؛زمرءآيات 294و ه/ا؛يونسء آ بات /الاو08. 


حق در نكاه حقوق دانان 
اشاره 


ديكر حقءامتيازى است كه نظام حقوقى براى تنظيم روابط اشتخاض به سوه يازه اى :اق 'آناق نش بزابر ديكرات ابجاد من كندل 
2'ايا حق»اختيارى است براى انجام يكك فعل كه به يكك فرد يا يكك اجتماع داده مى شود. 0اعلاميه هاى حقوق بشر حق را 


در همين معنا به كار برده اند. 


امتياز يا اختيارى كه نظام حقوقى يكك كشور براى فرد در نظر مى كيرددر واقع او را در موقعيت هاى ويه اما متفاوت قرار مى 
دهد. (؟)به تعبير ديكرءمفهوم١حق‏ داشتن)در روابط و كزاره هاى مختلف حق مدارءمعانى متفاوتى دارد.حق طلبكار بر دريافت 
بدهى خودءحق فرد بر توزيع اموال خود به وسيله وصيتءحق فرد در امتناع از اقرار عليه خود و حق كاركر بر يبوستن به 
اتحاديه كار كرى»جهار نمونه از كاربيرد حق در جهار معناى متفاوت است. (0) 


اين برداشت ازهحق)براى نخستين بار توسط متفكرانى جون«وسلى هوفلد» (1)2مريكايى در سده بيستم ارائه كرديد.او ادعا كرد 
كه تحت عنوان حقءجهار كونه ارتباط متقابل و متلاازم قابل تصور است.به عبارت ديكرءوازه حق در جهار قلمرو مختلف 
حقوقى مورد استفاده قرار مى كيرد:مطالبه.آزادى»قدرت يا اختيار و مصونيت كه تنها در يكك شكل آن حق در برابر تكليف 


قوازهى كيرف.اين 


ص :17 


.37 .ناصر كاتوزيانءفلسفه حقوق»ج اص‎ 07-١ 

؟-(000 .ناصر كاتوزيان»مقدمه علم حقوق»ص1538. 

7(" .لوى برول»جامعه شناسى حقوقءترجمه ابوالفضل قاضى شريعت يناهى»ص .١‏ 
(69) .ناصر قربان نيا::احقوق بشر و حقوق بشر دوستانه»ص68. 

ه-(ه) .سيد محمد قارى سيد فاطمى»حقوق بشر در جهان معاصرءدفتر اولءص9١.‏ 
ع (ع) . لاع]طهلن لإعاوع/الا. 


شكلء.مبين يكك رابطه حقوقى است كه در آن يكك طرف مى تواند طرف ديكر را به رعايت حقوق خود مجبور كند.بهترين 
مثال آن رابطه دايق:و مديون اسك#افا يسيارى ال حقوق اين كوثه تيستند: 


روابط حقوقى بر اساس معانى و مصاديق حق عبارتند از: 

اعدا-قح-١‎ 

حق به معناى مضيق و خاص كه متقابل و متلازم با تكليف است»«حق -ادعا» للانام دارد.در اين رابطه متقابل» يكى محق است و 
ديكرى مكلفئ.مانند رابطه حقوقى ميان داين و مديون كه بر اساس آن.داين حق دارد طلب خود رااز مديون بخواهد.در 
مقابل»مديون نيز مكلف است كه دين خود را بيردازد.در صورت خوددارى مديون از اداى دينءداين مى تواند از طريق قانون 
؟"-حق-آزادى 


«حق-آزادى» (1)امتيازى است كه يكك نظام حقوقى به افراد مى دهد؛بدين معنا كه افراد را از تعهد خاصى كه بالقوه مى تواند 
متوجه آنان باشد»معاف مى كند.در واقع»معافيت شخص از تكليفءبه معناى محق بودن اوستإمانند حق آزادى بيان»حق متهم 
در انتخاب وكيل»حق انتخاب شغل»حق شركت در احزاب و اجتماعات كه ناظر به آزادى مردم در اين امور استءهمه از 
نوع «حق-امتيازابه شمار مى رود و ملالزم با تكليف ديكران نيست.هرجند ممكن است الزام يا تكليف ديكران از نتايج غير 


مستقيم اين نوع حق باشد. 


ص :15 


00-١‏ . أطونحا-مر وان 
))(-١‏ . أطونها- معطلا 


#-حق -قدرت 


منظور ازدحق-قدرت» (١)توانايى‏ انجام كار است؛مانند حق انسان بر توزيع اموال خود با وصيتءحق مالكك بر انصراف از 
مالكيت»حق صاحب دعوا بر اقامه و تعقيب دعواءحق قاضى و كار كزاران دولت بر انجام وظايف خودءاز مصاديق اين معناى 
حق به شمار مى روند.در اين موارد»اعمال قدرت از سوى صاحب حقىءملازمه اى با تكليفى در برابر آن ندارد.ولى ماهيت 
حققدرت به كونه اى است كه اعمال آن توسط ذى حقءطرف ديكر را در حالت انفعال و اثريذيرى قرار مى دهد.يس وقتى 
مى كوييم كسى حق-قدرت دارد.يعنى اولا مى تواند آن زا اغمال كنك و ثانا ممكة اسث فق ديكرئ زايا اعمال شق عرد 


تحت تأثير قرار دهد. 

قدرت دو نوع است:يكى قدرت عمومى كه در دست نمايند كان دولت(مقامات اجرايىءقانون كذارى وقضايى)است و 
اصطلاحا«اقتدارا)ناميده مى شود.نوع ديكرءقدرت خصوصى است كه در دست افراد است ودر قلمرو منافع خصوصى كاريرد 
دارد و اصطلاحا به آن«صلاحيت)اطلاق مى شود. 

؟"-حق -مصونيت 

مراد ازاحق-مصونيت» (0)اين است كه شخص دارنده حق مورد حمايت قرار مى كيرد.ديكران نمى توانند نسبت به او اعمال 
قدرت كتنند و صلاحيت ندارند كه رابطه او را با آن جيز د كركون سازند.يدر و مادر»حق و تكليف سريرستى فرزندان خود را 
دارند و هيج كس نمى تواند فرزند را از آنها بكيرد»مكر به حكم قانون.اين حق يدر و مادرءدر واقع مصونيتى است كه براى 


ص :10 


0-١‏ . أطوأخا-اع مط 
(١‏ . واو !1 


قدرت ديكران مقرر شده است.حق كرامتءممنوعيت شكنجه و تبعيد و بازداشت خودسرانه از نوع حق به معناى مصونيت 


است. 


عق !ال نوفا دقر ف مداع الت عقر ل سر كه اساننا قوق قردس با قاب قرو كابهق حفر ل ردي اشكدتيشتريه رابظة 
را با حق-ادعا دارد.در اين نوع رابطه حقوقى»حق و تكليف متلازمند و صاحب حق مى تواند ايفاى حقش را از طرف مقابل 


بخواهد و حتى از طريق قانون او را الزام به تأمين حق خود كند. )١(‏ 


نككاه اجمالى به فهرست حقوق مندرج در اسناد بين المللى حقوق بشرءنادرستى اين ادعا را كاملا روشن مى كند.اكر تقسيم 
بندى هوفلد را با اندكى مسامحه بيذيريم»حق هاى نسل دوم يعنى حق هاى اقتصادى و اجتماعى و فرهنكّى را مى توانيم از نوع 
حق-ادعا بدانيم؛يا اين توضيح كه در حقوق نسل اول يعنى حقوق مدنى سياسىءدولت ها متعهد به عدم مداخله اند؛بررخالاف 
حقوق نسل دوم كه دولت ها ملزم به مداخله هستند. 272 


با اين وجودءبه دو دليل»ذى حق در صورت نقض حق خود-هرجند از نوع نسل دوم-نمى تواند طرف خود يعنى دولت متبوع 
غوة رابدارعارت حق خويكن وا دارد:نكسث اين كه دولث ها متعهك به وسيله اتد .و ثيه تسجديديكر ابن كه حقوق بشر از 
ضمانت اجرايى كافى برخوردار نيست. ()تقسيم بندى هوفلد را مى توان با مسامحه يذيرفتءاما ادعاى او مبنى بر انحصار 
تلازم حق و تكليف در نوع«حق-ادعا»يذيرفتنى نيستإزيرا اصل تلازم حق و تكليف يكى از اصول مسلم نظام حقوقى اسلام 


ص :18 
00-١‏ .حقوق بشر و حقوق بشردوستانه»ص 59. 


9-(7) .همان.89. 
# () .همانءض ١‏ 


اقسام حق 
اشاره 
در تقسيم بندى عام»؛حقوق فردى به سه كروه اصلى تقسيم مى شود: 


١.حقوق‏ سياسى: اختيارى كه شخص براى شركت در قواى عمومى و سازمان هاى دولت دارد»اصطلاحا« حقوق سياسىاناميده 


مى شود؛مانند حق انتخاب كردن و انتخاب شدن در نهادهاى حكومتى و يذيرفتن تابعيت. 


".حقوق عمومى: حقوقى كه مربوط به شخصيت انسان و سلامت جسمى و روحى او يا ناظر به رابطه دولت و مردم است كه 
در قانون اساسى كشورها تحت عنوان«حقوق ملت١تبيين‏ مى كردد.در واقع»حقوق عمومى وسيله حمايت انسان در برابر تجاوز 
دولت و مهار قدرت است.با وجود اين»حقوق عمومى در روابط خصوصى نيز قابل استناد است و تجاوز به آن»موجب الزام به 


خراق سارت اسع 


“.حقوق خصوصى: امتيازاتى كه هر شخص در برابر ديكران دارد؛مانند حق مالكيتءحق انتفاع»حق شفعهءحق اجاره».حق رهن 
ونظاير آن. 


مبانى تقسيم حق 
حق به اعتبارات مختلف تقسيم مى كردد. )١(‏ 
١-تقسيم‏ حق»ءبه لحاظ ارزش مالى 


حقءرفع نيازمندى هاى اخلاقى و عاطفى انسان است.به تعبير ديكر موضوع اين حق روابط غير مالى افراد است؛مانند حق 


زوجيتءبنوتءولايت» حضانت.....هر جند بيشتر اين حقوق داراى 
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06 ١-١5 .سيد حسن امامى» حقوق مدنى»ج )ص 1-78 ١؛محمدتقى مصباح يزدى:نظريه حقوقى اسلام»ءص‎ 00-١ 


نيازهاى مادى انسان است.اين حق به دو دسته عينى و دينى تقسيم مى شود: 


حق عينى: سلطه شخص نسبت به عين خارجى است؛مانند حق مالكيتءانتفاع و تحجر و...كه مى تواند آن را به طور مستقيم 
اجرا كند.حق عينى به دوكونه تحقق مى يابد:يكى حق عينى اصلى كه به شخصى اختيار استعمال و انتفاع از جيزى را به طور 
كامل يا ناقص مى دهد يا حقى كه شخص نسبت به عين خارجى دارد.مالكيتكامل ترين حق عينى و انتفاع و ارتفاق از شاخه 
فاق فالكيت و'تضرق ذن عين أن 'محدود انيت .دريكرق صق عيض تبعى اسة و ان حقى:است: ك.شخص سيت به عين 
خارجى براى تأمين اجراى حق دينى خود دارد.به موجب آنءعين معينى وثيقه طلب قرار مى كيرد و به طلبكار حق مى دهد كه 
در صورت خوددارى مديون از يرداخت دينء»طلب خود رااز وثيقه استيفا كند.در اين حالت»حقى كه طلبكار بر وثيقه 
دارد»تابع طلب اوست و با يرداختن آن از بين مى رود و به همين سبب«حق عينى تبعىاناميده مى شود.اين اصطلاح از حقوق 


غرب اقتباس شده و در حقوق اسلامى١حق‏ وثيقهانام دارد. 


حق دينى: حقى است كه شخص نسبت به ديكرى بيدا مى كند و مى تواند ايفاى آن را از او بخواهد.موضوع حق دينى ممكن 
است انتقال مال باشد؛مانند اين كه مالكك زمينى در قول نامه تعهد كند كه با شرايط معين آن را به ديكرى منتقل سازدويا انجام 
دادن كارى؛مانند تعهد بر انجام عمل جراحى»حمل كالاءساختن مجسمه كشيدن نقاشى؛يا خوددارى از انجام كار؛مانند اين كه 


ص :/1 


كه از انجام كار معينى خوددارى كند؛مانند اين كه فردى تعهد كند كه در فلان كارءبا ديكرى رقابت نكند. 
"-تقسيم حقءبه اعتبار قلمرو 
حق به اين اعتبار»دو نوع است: 


حق مالكيت. 


و)ضنق سى #عحقى كديرا شمارى ال اشخاض ابجاد تكليف فى كنديحتوق ديق أن اين كونه است, 
''-تقسيم حقءبه اعتبار زمان يبدايش 


ديكرى وصيت كند و موصى له هم آن را بيذيرد.دراين صورت.مالكيت موصى له»معلق بر فوت موصى است. 


ب)حق منجز: حقى كه با بيدايش سبب تحقق مى يابد و بستككى به عامل ديكرى ندارد؛مانند اثبات حق مالكيت يس از تحقق 


بعاب لوا 
'-تقسيم حقءبه اعتبار مدت بقا 
حق از نظر مدت بقا به دو دسته تقسيم مى شود: 


الف)حق دايم: حقى كه زمانمند نيست؛مانند حق مالكيت كه حتى با فروش يا فوت نيز يايان نمى يذيرد؛بلكه مالكيت به 


مشترى يا ورثه منتقل مى شود. 


ص :194 


ب)حق موقت: حقى كه زمانمند است؛مانند حق زوجيت در نكاح منقطع كه با انقضاى مدت يايان مى يذيرد يا حق مستاجر 


نسبت به منافع عين مورد اجاره تا انقضاى مدت اجاره يا حق منتفع نسبت به حق ارتفاق در عمرى و رقبى. 

لم-تقسيم حقءبه اعتبار زمان اجرا 

حق از نظر زمان اجراءدو صورت مى يابد: 

الف)حق حال: حقى كه يس از بيدايش قابل اجرا مى باشد؛مانند حق بايع نسبت به ثمن و حق مشترى نسبت مثمن در معامله. 
ب)حق مؤجل: حقى كه زمان اعمال آن از زمان بيدايش تأخير دارد؛مانند معامله نسيه. 

#-تقسيم حقءبه اعتبار قابليت زوال 

حق از لحاظ قابليت زوال به دو صورت قابل تبيين است: 


الف)حق ثابث: حقى كه تمى توان آن را زائل كردؤمئلا كسى كه مالى رابه ديكرى مى فروشدءحق مشترى لسبت به آن هال 


ثابت است و بايع نمى تواند معامله را فسخ كند. 


ب)حق متزلزل: حقى كه در مدت معينى قابل زوال است؛مثلا كسى خانه اى را به ديكرى مى فروشد و شرط مى كند كه در 
طى يكك سال اكر ثمن را به مشترى بركرداند»مى تواند بيع را فسخ كند.ملكيت مشترى در اين مدت متزلزل است. 


هرجند ياره اى از اين تقسيم هاءبه اعتبار قيود و عوارض خارجى حق است-مانند حق دائم و موقت و حال و مؤجل-و جزء 
مسائل تكرارى حقوق مدنى به شمار مى رود و فايده بعضى ديككر اندكك است و اقتضاى بحث فلسفى يا منطقى 


٠٠١:ص‎ 


ندارد»اما منطق حقوق كم و بيش به شناخت همه اين تقسيم ها نياز دارد تا بتواند در استدلال»اصطلاح مناسب را به كار برد و 
به تحليل حقوقى بيردازد. (1) 


خلاصه 


«حق)از وازه هاى كليدى مباحث حقوق بشرى است.در قرآن كريم كلمه«حق)7ا؟7 بار به كار رفته كه در جهل مورد داراى 
كاربرد حقوقى است.در متون فقهى و اصولى اصطلاح«حقابه صورت هاى كوناكون تعريف شده است.حق به منزله سلطهءحق 
به منزله ملكيت ضعيفءحق به مثابه اختصاصءحق به معناى اعتبار خاص مهم تعابيرى اند كه در كتاب هاى فقهى به كار رفته 
استهريكك از تغريق هعاق ارائه شدهههورة تنقد.وارزيايى قران كرقته است قوق ذانان نيز هماتبد فقها در تعريف حق اتفاق 
نظر ندارند.بنابر جديدترين برداشت از روابط حقوقى بر اساس مصاديق حق»صورت هاى جهاركانه«حق-آزادى)»«حق- 


ادعا)»«حق -قدرت)»و«حق -مصونيت) تحقق مى يابد. 


تفاوت ديد كاه ها بيانكر اين واقعيت است كه تعريف جامع و مانع از«حق»امكان بذير نيست.تعريف نسبتا دقيق ارائه شده از 
نآ اشياء به وسحيت شتاففه مى شوة.ا هرد ير اساس اي تعر بك حق كسترة بسيار وسيعى مى يابدءاما كاملا دقيق نيست؛جون 


نمى تواند تمام حق هاى بشرى بى نياز از جعل و اعتبار و غير قابل سلب و نقل و انتقال را شامل كردد. 


حقوق در تقسيم بندى عام به سه دسته حقوق سياسى»عمومى و خصوصى تقسيم مى شود.در نكاه ديككر.حقوق را به اعتبارات 


٠١١:ص‎ 


0007-١‏ .ناصر كاتوزيانءفلسفه حقوق.ج ص 7و 70؟5. 


يرسش ها 

١.تعابير‏ فقها نسبت به حق را برشماريد. 

؟.حق به منزله ملكيت ضعيف را تبيين و ارزيابى كنيد. 
".موارد كاربرد حقوقى«حقادر قرآن كريم را بيان كنيد. 
ابد انعقو ةلاحو فى يفيك انفاقم ظار وا كد 
ه.روابط حقوقى به اعتبار مصاديق حق جه تصويرى بيدا مى كند؟ 
*.حقوق فردى در تقسيم كلى به جند دسته تقسيم مى شود؟ 
/.حق را به اعتبار ارزش مالى تقسيم و تعريف كنيد. 

/.حق به اعتبار قلمرو به جند نوع تقسيم مى شود؟ 

9.وجه امتياز حقوق عمومى و حقوق خصوصى جيست؟ 
٠.تقسيم‏ حق به اعتبار زمان ييدايش را بيان كنيد. 


٠١7:ص‎ 


منايع براى مطالعه 
١.امامى»سيد‏ حسن: حقوق مدنى»ج 5 تهران» كتاب فروشى اسلاميهج ”3 ١‏ . 
".جوادى آملىءعبدالله:حق و تكليف در اسلامءقم»نشر اسرا.88/؟1. 


'”. حقيقت» سيد صادق و مير موسوىء»سيد على :مبانى حقوق بشراز ديدكاه اسلام و غربء.تهران»مؤسسه فرهنكى دائش و 


انديشه معاصر» .١7/١‏ 

؟.راسخ»محمد:حق و مصلحتء تهران»طرح نو 1741. 

ه.صرامىءسيف الله:حق.حكم و تكليفءقمءيزوهشكاه فرهنكك و علوم اسلامى:178. 
#.عميد زنجانى»عباسعلى :مبانى حقوق بشر در اسلام و دنياى معاصر؛تهران»مجد»./58١1.‏ 


".فلا-حىءمهرداد:نكاهى به جايكاه تكليف فردى در نظام بين المللى حقوق بشرءبولتن سازمان هاى بين المللى و حقوق 


بشرءج /اءانتشارات كميسيون حقوق بشر اسلامى ايران»1784. 

#قربان نياءناصر»حقوق بشر و حقوق بشردوستانه»تهران»سازمان انتشارات يوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى»/1741. 
4.كاتوزيان»ناصر:فلسفه حقوق»ج "تهران»شركت سهامى انتشار»//171. 

٠.مصباح‏ يزدى.محمدتقى :نظريه حقوقى اسلامءقم»انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» .178١‏ 


١١.مصباح‏ يزدى»محمد تقى:مشكات(حقوق وسياست در قرآن»ءج ١)»تدوين‏ و نكارش محمد شهرابىءقمءم ركز انتشارات 


١.مكىءبرايان:مردان‏ اند يشه يديد ورقد كان فلسفه معاصر» تر جمه عزت اللّه فولادوند»تهران»انتشارات طرح نوع 17027/5. 
"١١.نبويان»)سيد‏ محمود:حق وجهار ير سش بنيادين»قم»انتشارات مؤ سسه آموزشى و يرْوهشى امام خمينى»/178. 
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م-انسان صاحب حق 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.رابطه‏ منطقى ميان حق و بشر را دركك و تبيين كند؛ 

".رابطه تتنكاتنكك حقوق بشر با جهان بينى را بشناسد؛ 

".انواع رويكرد مادى نسبت به انسان و حقوق بشر را برشمارد؛ 

؟.نقش رويكرد توحيدى در توسعه قلمرو حقوق بشر را تبيين كند؛ 

6.انواع رويكرد مادى و توحيدى را در زمينه حقوق بشر بررسى و مقايسه كند. 
مقدمه 


مربوط به انسان» كل سرسبد هستى است؛موجودى كه خداوند همه زمين و آسمان را مسخر او قرار داد تا در مسير كمال 
حركت كند.جالش برانكيز بودنش به اين سبب است كه نظام هاى حقوقى بر اساس جهان بينى(شناختى كه از انسان و جهان 


دارند) حقوقى را براى بشر تعريف كرده و به رسميت مى شناسند. 


بررسى ها نشان مى دهد كه نظام هاى حقوقى بشرى از شناخت حقيقت انسان عاجزند و هنوز انسان به عنوان موجودى 
ناشناخته مطرح است.مادامى كه نظام هاى حقوقى به شناخت حقيقى و دركك مشتركى از انسان نرسندءدر تعريف و اجراى 


حقوق بشر نيز به اتفاق نظر نخواهند رسيد. 
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تعريف انسان 


جنان كه اشاره كرديم»فهم صحيح حقيقت انسان.مهم ترين مسئله در شناخت حقوق بشر و در حقيقت كليد معماى ناشى از 
ابهامات در تفسير حقوق بشر مى باشد.همان كونه كه اختلاف نظر درباره حقيقت انسانءنقطه آغاز تفاوت ديدكاه ها در حوزه 
حقوق بشر استءبى كمان رسيدن به وحدت نظر ناكزير مستلزم بازكشت به دركك مشتركك از انسان خواهد بود.اظهار نظرها 
فرباره اسان به خوى يائكر ابن مدعا (:اشتاعته عاندن حقيقت اتسان)است «رهابروس كريد «انسان كرك انسان استهو 
اسينوؤ] مدعي اسع راتسا عداى' انسان اكه ها كاولى ور انان اكت وى إز اثيان صية توضيه فى كلد زاكر هيه انان 
ها نيكك سرشت بودندءاين اندرز بيهوده بود»ولى از آن جا كه انسان ها بدسرشتند و به عهد خود با شما وفا نخواهند كرد»)يس 
شما هم به حفظ عهد خود با آنها مقيد نباشيد.)هايز انسان را«شدٌ بالذات»و روسو انسان را«خير بالذات»معرفى مى كند.برخى 
مانند«يونكك)انسان را داراى فطرت و طبيعت مى دانند و بعضى ديكرءانسان را فاقد ه ركونه فطرت و طبيعت مى شناستند. )١(‏ 


سؤال منطقى بحث فراروءاين است كه بشر صاحب حق كيست؟جه ارتباط منطقى ميان حق و بشر وجود دارد؟بر فرض اثبات 
اسث#اعلاسه جهاتى حقوق بشر جه تكاهى تسبث به انسان دارد؟ايا بشر هوره نظر اعلاميه جهائى حقوق بشرءهمان انسائي 


است كه اديان آسمانى و يياميران الهى تعريف نموده اند:انسان موجودى است داراى شرف و 
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.١18 .سيد حسين ابراهيمىءانسان شناسى(اسلامءاكزيستانياليسمءاومانيسم)»ص‎ )١(-١ 


حيثيت و كرامت ذاتى كه با حكمت بالغه خداوندى به وجود آمده و رهسيار هدف والايى است كه با مسابقه در خير و كمال 
به آن خواهد رسيد.مكر اين كه خود انسان اين ارزش را از خود منتفى سازد و هركس به اين انسان اهانت كند و حقوق اورا 
ناديده كرا نقيت خداوقنض در مقام مبارزه برآمده است.با مقصود همان انسانى است كه امثال توماس هايز و ماكياولى 


معرفى كرده اند:انسان, كركك انسان است و هيج حقيقت ارزشى در وجود انسان واقعيت ندارد. ل 


شايد مهم ترين مسئله در شناخت عميق و دقيق حقوق بشرءفهم صحيح و برداشت حقيقى از ماهيت انسان باشد؛جون هر نوع 


«انسان» كلمه اى عربى است كه در لغت به معناى بشر و آدمى زاد آمده و جمع آن«اناسى»)ء«اناسيه)و« ناس»)مى باشد.در اطلاق 
لغوىءانسان به نوع بشر و فارغ از هر كونه قيدى به كار مى رود. (7)وازه«انسان»اسم جنس است كه بر تكك تكك افراد بنى آدم 
اطلاق مى كردد. (*ادر اين كه انسان موجودى زندهءمتفكرءتوانمند ودر حال رشد است و يكك سرى نيازهايى داردءهمكان 
اتفاق نظر دارند.نقطه عطئ در تعريف حقيقت انسانءرابطه او با خدا و جهان آفرينش است.برخى با انكار اين رابطه»اصالتى 
فرا افريشى براض اتسان قائل شده و اووا وى ناز ان خالق هى يندارتد.در مقابل#زويكره ديكرى انسان را مكلوق خندا وانستهو 


اورا در اصل خلقت و تداوم ذلك كل اميد خالق معرفى مى كند.بدين ترتيب»دو 
ص ١١17:‏ 
00-١‏ .محمد تقى جعفرى» حقوق جهانى بشر.ءص 00-07. 


050 .ابن منظورء لسان العرب»ج اس “772-1177 
*- () .محمد تقى»مصباح يزدىءنكاهى كذرا به حقوق بشر از ديد كاه اسلام»تدوين و نكاركن عبدالحكيم سليمى»ص /”. 


رويكرد مادى و توحيدى نسبت به حقيقت جهان آفرينش مطرح است كه هريكك برداشت خاصى از انسان دارند. 


انسان در رويكرد مادى 
اشاره 


مادى كرايان بر اين يندارند كه انسان( (1131لا(]) با كلمه لا-تين( 15ا117ل)(]) معادل خاكك.در ارتباط بوده و به معناى 
موجودى خاكى( )63]1١[[/‏ است.در اين نككّرشءانسان فقط يكك حيوان تكامل يافته است كه زندكى او با تولد آغاز شده و 
با مركك يايان يايان مى يابد.يعنى حيات و زندكى انسان در دايره تولد و مركك خلاصه مى شود.قرآن طرز تفكر و منطق مادى 
را جنين بيان مى كند: وَ الوا إِنْ هئ إلا ححاننا الدَْا و ما نَخنٌ بمَبعُوثِينَ؛ لل)زندكانى دنيا جز حيات جند روزه دنيا بيش نيست 


كه زنده شده و خواهيم مرد و هركز برانكيخته نخواهيم شد. 


زويكرة فادئ تشبة يه اسان دن كروعماي على تتشكل ان تقر ناز اتديقسندان غريء كه نه .فتاسنيت روز تيان 
محيطشناسى انسانى در روز سى ام تواضر 5158 فرائسه بركزار شنوبار دكر موود حمايت قراز كرفت :هدف بركتارق 
همايش مزبور.دست يابى به آخرين دستاوردهاى علمى قرن بيستم درباره موضوعات بنيادى مانند منشأ عالم»حيات»ءانسان و 


زبان و معرفى آن به جهانيان بود. (5) 


«ايو كويينس» ()بازيكى صاحب كرسى«ديرين انسان شناسىادر كالج فرانسه و معروف ترين صاحب نظر جهان در زمينه«منشأ 
انسان»در اين همايش»ضمن تببين علمى روند تكاملى انسان.تأكيد كرد:امروزه از نظر زيست شناسان و از 


١١8: ص‎ 


)1١(-١‏ .مؤمنونءآيه7؟. 
-3)) سويت زيول وديكر اومتها عالم»حياتءانسان و زبان»ترجمه جلال الدين رفيع فرص /17-8, 
+ (” . 035م0© د5علالا. 


ديد كاه تكامل كرايان شكى وجود ندارد كه ما از ميمون ها هستيم و يدربزركك ما يا نخستين انسان نما (١)به‏ مثابه يكك ميمون 
كوجكك, حدود سى وينج ميليون سال بيش در مصر كشف شد و به همين دليل او را«اجييوتيك» (7)ناميدند. 


كويتس:دز اين همابكن علمى :و كى هافق يدويزر كشن (#اجيبوتيكه زا به تفصضيل بيان كرد ومدعى شد كه انسان همواره در 
حال متولد شدن است و تفاوت هايى كه وي كّى هاى انسان را تشكيل مى دهند و شامل تعريف فلسفى انسان مى كردند.مانند 
حيات همزمان به وجود نيامده اند؛بلكه در يكك سير تكاملى يديدار كشته اند.ايشان در مقام تبارشناسى انسانءفرايند زير را به 


تصوير مى كشد: 2150 

١.اجييوتيكك‏ يا انسان نماءبا قدمت سى وينج ميليون سال؛ 

؟.استرال اييتيككءبا جند ميليون سال قدمت؛ 

“.انسان ماهرءانسان راست قامت با قدمتى بيش از يكك ميليون و شايد يكك ميليون و يانصدهزار سال؛ 
ع.انسان انديشمند يا انسان نثاندرتال(حد واسط بين ميمون و انسان)بين ينجاه تا هزار سال ييش؛ 
ه.انسان قرن بيستم يا انسان عصر حقوق بشر. 

نام برده امتيازات انسان قرن بيستم نسبت به«اجيبوتيككايا انسان نماى اوليه را جنين برمى شمارد: 


اجييوتيكك به اندازه يكك كربه بود و يكك دم دراز داشت؛صورتش داراى يوزه بود؛مغزش كوحكك بود و فقط 717 سانتى متر 


مكعب كنجايش داشت؛اما انسان قرن بيستم حيوان مستوى القامه است4دم ندارد و حجم مغزش ركف تر اسيقاو 
ص:9١٠١‏ 


)0١-١‏ . ع3لأعصامطهلا. 
-١‏ (5) . عباوألا ام 0ملاوعم 


يكورم .همانءص ٠١95‏ به بعل. 


در حال حاضر سانتى متر مكعب مى باشد.وى اصرار مى ورزد كه به رغم اين تفاوت ها اجييوتيكك جزء خانواده انسان 


قرن بيستم است. )١(‏ 


هرجند اين برداشت از انسان در قرن بيستم معروف به قرن حقوق بشرءش كفت انككيز مى نمايدءاما واقعيتى است 
انكارنايذير.شكفت تر آن كه شركت كنند كان نيز به نظريه مزبور اعتراضى نكردند!اكر قاعده«سكوت علامت رضااصحيح 


باشد.مى توان به غالب بودن رويكرد مزبور در غرب طرفدار حقوق بشر اذعان كرد. 


در اين فرايند»انسان حالت تكامل يافته«اجيي و تيككادر قرن بيستم است.موجودى كه در دوران معاصر محور همه جيز و تصميم 
كيرنده اصلى است.ناكفته بيداست كه اين كونه نككرش استقلالى به انسان از يكك سوءرابطه انسان با خالق هستى را قطع نموده 
و مسئوليت يذيرى او رادر برابر خدا به مثابه مبدأ آفرينش انكار مى كند واز سوى ديكرءخواسته هاى بشر را به كونه اى 
اقزايقن .من وهد كه ايان مستوليك يذيوف را :دن انسان به عضد اقل كاهقن عى دهلدباسان وها شده و حريده ا نخدا فعواره 
خوة زا مكق بنداشعه وياد اورى تكليف برايقن دشوار مى تماند,طبيعى اث كه دو اين تكركنءاولا اسان موجووى عق طلت 


است و نه وظيفه شناسو؛ثانيا حقوق بشر در دايره تولد و مركك(قلمرو محدود دنيا)تعريف و تعيين مى كردد. 


از همه مهم ترءبه كفته شهيد مطهرى:در رويكرد مادى علااقه غايى بين انسان و مواهب عالم قابل تعريف نيست؛جون علاقه 


غايى اين است كه بككوييم خلقت مواهب عالم براى انسان است و اين فرع بر آن است كه بيذيريم يكك نوع شعور 
ص:١٠١‏ 


)١(-١‏ .همان»869 و/,. 


كلى بر نواميس عالم حاكميت دارد كه هر جيزى را براى جيزى آفريده است.اما بنا بر فلسفه مادى هيج نوع علاقه غايى بين 
اشياء وجود ندارد. (١)اسناد‏ حقوق بشر غربى كه بر اساس اين نكرش تدوين شده اندءدر قالب رويكرد جامعه كرايانه و عمدتا 


١-رويكرد‏ جامعه كرايانه 


دراين رويكرد كه از ارسطو آغاز و توسط كارل ماركس و اميل دوركيم و ديكر جامعه كرايان تعريف و تكميل مى 
فود تساك )اذ كوه ساقس ازعو اده شراط المعياض مفظى ويف سكن لبي كة امكان وععها تنو شخصبية اناق رامن 
سازد. (75) 


اميل دو ركيم مى كويد: 


انسان فاقد طبيعت ثابت استءاين اجتماع است كه انسان را مى سازدءافراد انسانى در مرحله قبل از اجتماع هيج هويت انسانى 


ندارد»ظرف تو خالى است كه فقط استعداد يذيرش روح جمعى را دارد. 70 
كازل ماوكتّن كفقها اميك: 


ضرورت و جبر تاريخ فقط يكك نياز در نهاد بشر قرار داده و آن نياز اقتصادى است كه انسان را به سوى جنكك طبقاتى و 
اتلكب اياف سوق م عرسا عاكق :ز اشالى خضوفياة الباوهاتالاى اذانن ناز اضك اينيك كدو هو زهان ا فوح 


به شرايط اجتماعى او شكل مى كيرد. 
ابو فيد كام كدمتاي ا شيو لوز ما كسيف كيه انع شخصيت كردي 


١114ه‎ 


)1(-١‏ .كروه نويسندكانءحقوق بشر از ديد كاه اسلامءص578. 
؟١-(7)‏ .لسلى استيونسن.هفت نظريه درباره طبيعت انسان.ص ”و 45-917. 


- () .على اصغر حلبى»انسان در اسلام و مكاتب غربى»ص .٠١8‏ 


اعتقاد به اراده و اختيار و نقش آن در سير و تحول جامعه را مو هوم مى داند و تولد انسان هاى نو با تفكر و انديشه هاى 
تكامل يافته را تنها با تكامل ابزار توليد امكان يذير مى داند. )١(‏ 


هرجند جامعه كرايان از مدار بسته خودبينى بيرون آمده و به آزادى نسبى مى رسندءاما اينان اصالت را از آنِ جامعه مى دانند 
و با روحيه ايثار و فداكارى در راه تأمين منافع جمعى كام برمى دارند و براين باورند كه با اصلاح جامعه»هدف نهايى تأمين 
مق اشوزف.البته نا كفعه بسداست كه ايقاو و فداكازى ققنط در يرث و اننديقة توحيدى قابل تفسسين :و تبريق الث رك كرد 
مادىءناخواسته به جيزى جنكك مى زند كه باور ندارد.كسى كه مركك را يايان زندكى مى داند»جككونه مى تواند نثار و ايثار و 


كام يابى و غم و شادى خود و ديكران را به ويزه يس از مرككءيبذيرد و توجيه نمايد؟ (؟) 
اين ديد كاه كه انسان را در تمام ابعاد ساخته و يرداخته اجتماع مى داندءايرادهاى بسيارى دارد: 


الغ)بر اساس ادعاى جامعه كرايانءييامدهاى مثبت و منفى همه رفتارها متوجه جامعه است و فرد هيج كونه مسؤليتى 
ندارد؛جون هر فردى بدون هيج كونه واكنش.مطلقا بايد تسليم شرايط اجتماعى خود باشد؛در حالى كه واقعيت غير از اين 
است.تاريخ نمونه هاى بسيارى از اقدامات فردى را نشان مى دهد كه مردان بزركك بر ضد فرهنكك ها و ايدئولوزى هاى فاسد 
به يا خاسته و زمينه سقوط آنها را فراهم ساخته اند.اعراض مردان كهف از فرهنكك منحط زمان خويشءقيام حضرت موسى در 
برابر فرهنكك فرعونيان»اعتراض ابراهيم خليل نسبت به فرهنكك نمروديانءقيام حضرت محمد صلى الله عليه و آله عليه شركك 


كرايان و ديكر 


١١1 


."" .مرتضى مطهرىء جامعه و تاريخ»)ص‎ )7(--١ 
.كروه نويسندكان»حقوق بشر از ديد كاه اسلام»ص 9(مقاله عبدالله جوادى آملى).‎ )1( -1 


مبارزات و انقلاب ها عليه وضعيت موجود زمان خودء»خلاف يندار جامعه كرايان است.اكر تعيين كننده همه بايدها و نبايدها 


جامعه و فرهنكك اجتماعى باشدءاصولا نبايد اراده تغيير در افراد يديدار كردد. 

ن)حقوق:مافيقق اخراين دارد:توافق جمعى و همكراي عقلانى اثسان.ها شرط اجراى قواعد و مقررات حقوقى استدا كر هر 
جامعه و فرهنككى انسان خاص غود را بسازدءقطعا به تعداد فرهنكك ها انسان هاى كوناكونى خواهيم داشت.در اين صورت 
ه ركز همكرايى و توافق جمعى ميان افراد انسانى تحقق نمى يابد تا قواعد حقوقى يديدار كردد. 

ج)از همه مهم ترءبر يايه رويكرد جامعه كرايىءنه تنها بحث از حقوق بشر جهانى امكان يذير نيستءبلكه تعريف بشر و اثبات 
حيثيت او نيز با جالش اساسى روبه رو مى كردد؛جرا كه هر جامعه اى انسان و حقوق بشر را مطابق فرهنكك خاص خود تعريف 
مى كند.در نتيجهءهيج جامعه اى حق اعتراض و يا تحميل باورهاى خود بر جوامع ديكر را نخواهد داشت. 


7-رويكرد فردكرايانه 


اين رويكرد اومانيستى»همانند رهيافت جامعه كرايانه»انسان را موجود مادى و فاقد هويت از بيش تعريف شده مى داند؛يا اين 
تفاوت كه انسان ساخته و يرداخته اجتماع و عوامل محيطى نيستإبلكه اراده و اختيار فردى» شخصيت انسان را مى سازد.انسان 
همان است كه مى خواهد و انتخاب مى كند؛يعنى هركس آزاد است هر كونه كه بخواهد انتخاب كند.مجموعه كزينش ها و 


لكاب هاي اسان است كه شخصيت او ومن سازد: لكيه تعييرئ انساة اينده اسان است:اساث هن ابعذا ماهيتى 
ص:١7١١‏ 


1-(١)جهفت‏ نظزية قربارة طببعت السان عر وااوع 1 


ندارد و خدايى نيست كه و رااز بيش طراحى كرده باشد.او ازاين يس خواهد شدءةآن حجنان كه مى خواهد(رويكرد 
اومائيستى .يا اضالت الساة).اعلاسه جهاتى حقوق بشي با ابن رويكرد تدويد شده أستث؛ (لازيرا دن دكتريخ حقوق يشر 
معاصرءهمه خطوط به انسان منتهى مى كردد و انسان اصالتا داراى حقوق مى باشد و اعلاميه نيز حقوق بشر را رهيافتى از 
اومانيسم و رسيدن به انسان مى شناسد.به همين دليل رويكرد فردكرايانه دارد و ماهيتا در صدد تأمين منافع فردى است. (1) 


بيامد نامطلوب اين نكرش بر اهل فن يوشيده نيست.كسانى كه جز در محدوده بسته هوا و هوس خويش به جيز ديكرى نمى 
انديشندءتنها بر اساس فرضيه«اصالت فرداعمل مى كنند و ناكزير در روابط اجتماعى و حقوقى»به روش 
التتيداد استكمار:استعمار و استعباذ مى رستد.احساس يرترى #ادئءبكى از برايئذهاى ابن طرق تفكر اسث بفرد كرايان. كمان مى 
كنند تنسبت به ديكران حق سالارئ و سرورى دارثد و همه ثيروهائ جامعه بايد در خدمت اهداق آنها باشند.فرعون زا مى 
توان نمادى از همين كروه دانست.او نه تنها انسان هاى ديكر را برده خود ينداشتء (“لابلكه سرانجام ادعاى خدايى كرد. 
(؟)حقوق بشر فردكراءدر عمل جنين سرنوشتى را براى بشر رقم مى زند.مطابق آنءنبايد فرعون و امثال وى را نكوهش 
كرد؛جون رفتار فرعونى خواست فردى آنهاست.بر يايه اين نظريه»حقوق بشر مستمسكى براى تأمين اهداف و منافع فرد يا افراد 


و حد اكثر ملت هاى خاص مى شود.آيا برخورد كزينشى غربيان فردكرا در زمينه حقوق بشر 
ص:5١١‏ 


.1988 .اعلاميه جهانى حقوق بشر»مصوب‎ )١(-١ 

؟-(5) .عباسعلى عميد زنجانى»مبانى حقوق بشر در امدرروويى معاصر»ءص ”0 و 05. 

*- () .قصصءآيه*:إنَّ فوْعَوْنَ علا فى الْأَدْض و جَعَلَ أَهلّها شيعاً شط حِفْ طائفة مِنْهُمْ مَدَبّحَ أثناءه 
0 

- (6) .نازعاتءآيه؟ قال أَنَا رَبْكمُ الأغلى. 


تداعى كننده روحيه برترى جويى و نزاديرستى فرعونى نيست؟جرا در مواردى خاصءحقوق بشر مورد حمايت جدى قرار مى 
كيرد و در موارد ديكر كاملا به فراموشى سيرده مى شود؟هرجند يديد مدن شكاف ميان نظر و عمل همواره جالش جدى 
حقوق بشر بوده است؛اما به طور قطع مى توان ادعا كرد كه رفتار تبعيض آميز در زمينه حقوق بشرهءبرايند مستقيم نظريه 


انسان در رويكرد توحيدى 


برعكسن رويكرة فادق :دي د كاه توعيدي بها زتد كى قراتر از جهان ماده مى انديشد و انسان را مخلوق خدا و داراى روح 
فائد كان هى متتكاسدة وشم الذكن ذَرَأكمْ فِى الْأَرْض و إِلَبِ تُحْسَّرُونَ* وَ هُوَ الذِى يُحْيى وَ يمِيتٌ... اوس عداني كفنا راز 


خاكك يديد آورد و به سوى او محشور مى شويدهءو او خدابى است كه شما را زنده كرداند و بميراند. )١(‏ 


در نكاهى كه انسان آفريده الهى استءاز روح خداوندى در او دميده شدهكرامت انسان ناشى از اين انتساب است. (2)انسان 
موجودى دو بعدى(جسم و روح)است و با داشتن استقلال شخصيتء.موجودى اجتماعى است.در ادن كرشي رويكرد 


مادى(جبر اجتماعى و فرد كرايى افراطى)مذموم و مردود است. 


قرآن كريم عالى ترين مدح ها و بدترين مذمت ها را درباره انسان به كار برده است.در يكك نككاهءانسان موجودى است مركب 
از روح و جسمء (اداراى فطرتى خدا آشناء (5)مستقلءامانتدار خدا و مسئول خويشتن و جهانء (ه)مسلط بر طبيعت و 


١١0:ص‎ 


٠١ هلاو‎ تايآءنونمؤم.)١(-١‎ 

؟-(1) .نكاهى كذرا به حقوق بشر از ديدكاه اسلامء)ص 4" 
*-(") .سجدهءايات /ا-4. 

ع- (ع) .اعراف»آيه1/7١.‏ 


| )0 .احزاب» 1 يه 07 و دهرءآيه". 


اسمان وزمينء (١)آ‏ شنا به خير و شر كمال يذير»سير كننده به سوى خداءداراى ظرفيت علمى و عملى نامحدودءبرخوردار از 
شرافت و كرامت ذاتى» (')شايسته بهره مندى از نعمت هاى خداوندى و مسئول در برابر خداوند خويش. (ك)در يكك 


كلامءانسان بركزيده خداوند (6)و خليفه يرورد كار در زمين (ه)و داراى استعدادهايى است كه مى تواند به اين مقام برسد. 


در نككاه ديكرءقرآن كريم انسان را بسيار ستمكر و نادان» (#)شتابكر و عجولء (/)طغيانكر, (8)مجادله كرترين مخلوقات, 
(4)تنكك نظر و ممسككء (١٠)يرخاشكرء‏ (1١1)ناسياس»‏ (17)از جاريايان» (17)و بدترين جنبند كان (15)و در برابر يرورد كارش 
بسيار ناسياس معرّفى مى كند.آيا انسان يكك موجود دو سرشتى است كه نيمى از سرشتش نور است و نيمى ظلمت؟إجكونه 
است كه قرآن او را به عالى ترين شكل مدح و در منتهاى درجه مذمت مى كند؟! 


١١8:ص‎ 


.١7 .جاثيهءآ به‎ )١( -١ 

8 .اسراءء ايه‎ 00-١ 

*'- (2) .مرتضى» مطهرى.مقدّمه اى بر جهان بينى اسلامى»ص 707-/751. 
عد (©) رط ]يه 199, 

ه- (0) .بقره آيه ٠‏ 

ع-(2) .احزاب»ءآيه١5.‏ 

/ا- (/) .اسراعءآيه١١.‏ 

4-(8) علق آيهلا. 

9- (9) .كهنءآ به06. 

.٠٠١هيآءءارسا.‎ )٠١( ٠ 
.الالهيآءسي.)١١(-١‎ 

(11) .حجءآيه 21؛عبسء آيه17. 
)18(-1١‏ .فرقان»آ يه و ع*؛اعراف»آيه77١.‏ 


1١‏ (18() .انفال»آيه؟3؟. 


نكوهيدنى؛بلكه قرآن مى فرمايد كه انسان همه كمالات را بالقوه دارد و بايد آن را به فعليت برساندءو اين خود اوست كه بايد 


معمار خويشتن باشد. )١(‏ 


فيلسوفان و متكلمان مسلمان به بيروى از قرآنءانسان را مركب از جسم و روح دانسته و انسانيت انسان را به روح او بيوند مى 
زنند. (7)در اين نككاهءروح انسان جوهر قدسى مجرد است. (ابه نظر يكى از فيلسوفان معاصرءانسان«حى متأله»است.تعريف 
مشهور منطقى و فلسفى از انسان(حيوان ناطق)ناتمام است.در فرهنكك قرآنءنه حيوان جنس مشترك و نه ناطق»فصل مميز 
انسان است.در تعريف نهايى انسانءنه از حيات حيوانى سخنى است و نه از تكلم عادى؛بلكه جنس حقيقى انسان«حى)بودن و 
فصل واقعى او«متأله)بودن است.تفاوت«حىابا حيوان در بقا و فنانايذيرى است؛يعنى «روح) كه جنبه اصلى وجود انسان را 
تشكيل مى دهدءزنده جاويد است و«تأله»يعنى خداخواهى مسبوق به خداشناسى و ذوب در جريان خدايى است.تعريف 
جامعى كه تمام انسان ها را يوشش مى دهد اين است كه در درون آدمى نداى فطرت وجود دارد كه او را به همواره به سوى 
خداى يكتا مى خواند. ل)ايشان در جاى ديكر«حيوان ناطق»را جنس و«حى متأله)را فصل انسان دانسته است. (8) 


١١17: ص‎ 


.7175 .مرتضى مطهرى.مجموعه آثارءج ")ص‎ )١1( -١ 

؟-(5) .مشكات.معارف قرآن(١-)ي)ص‏ عاعععع, 

"'- () .همان»ص 565 به بعد؛فخرالدين رازىءالتفسير الكبير»ج 11-77.)ص 5/8-58. 
ع- (6) .عبدالله جوادى آملى»حيات حقيقى انسان در قرآن»ص8١-19.‏ 

ه- (0) .عبدالله جوادى آملىء تفسير انسان به انسان»ص .101-١59‏ 


بنابراين»در رويكرد توحيدىءانسان موجودى است كه نبايد در مرحله حيات طبيعى و حيوانى توقف نمايد؛بلكه رسالت او اين 
است كه حيات جاودانى و خداخواهى فطرى خود را به فعليت برساند و مراحل تكامل را تا مقام خلافت بييمايد. 


موحدان با رهايى از يندار فردكرايى و جامعه كرايىءبه اوج عروج انديشه توحيدى بار مى يابند.انكيزه كفتار و كردارشان در 
زمينه هاى فردى و اجتماعى رنكك الهى مى يابد؛جون در نكاه او هيج رنككى بهتر از رنكك خدايى تجلى نمى يابد: ...ص بِعْةَ الله 
و أعفة فق اللدسد يق امعد كس ركان نور اتوك عا به اللانقط ذو عضن امه اك ايك كه زان و دكار 
تفسير مى شود.انسان موحد از حق خود مى كذرد تا زمينه آسايش ديكران را فراهم سازد: ...وَ يُؤْيْرُونَ عَلى أَنْتهِغٍ وَلَوْ كانَ 
ِهمْ خَصاصّة... ؛و ديكران را بر خود ترجيح مى دهندءهرجند خود نيازمند باشد. (1)يعنى آنان نه تنها به استقرار«عدالت»مى 
انديشندءبلكه قله سرفراز«احسانيرا نيز فتح مى كنند؛زيرا اين دستور خداى حكيم است: إِنَ الله يأك بِالْعَدْلٍ 7 الإحسان.... ذو 
مكتب توحيدىءفرد از خود مى كذرد و ايثاركرى مى كند تا امكان كمال خود را فراهم سازد و روح خود را تعالى بخشد.به 
بيان ديكر,احسان و فداكارىءنه تنها نشانه اصالت جامعه در نظام غايى نيستءبلكه دليلى بر اصالت فرد است4يعنى در نظام 
غايىءبراى تعالى روح خود بايد به جامعه احسان كرد.به اين ترتيب»در مكتب الهى»اصالت فرد معناى ويزه خود را بازمى 


١18:ص‎ 


21( )ب يقوف اس 


؟-(05 .-حشرءآ به4. 


البته اين سخنان در قلمرو مباحث اخلاقى و حقوقى مطرح است اما در نكاه فلسفى»در هر دو نظام فاعلى وغايى»اصالت فقط از 
اكلا ديرن سم رودي السكد شق الأزل وَ الْآخِرٌ... . (1)با اين اعتقاد»اصالت هرجيز جز خدا در نظام فاعلى با«اوليت 
حقادر تعارض است؛همان كونه كه اصالت غير خدا در نظام غايى با«آخريت ذات حق/هماهتكى ندارد. (؟) 


خلاصه 


حقوق بشر از مباحث مهم و جالش برانكيز نظام هاى حقوقى معاصر به شمار مى رود.مهم است جون حقوق بشر ناظر به انسان 
كل سرسبد هستى است.جالش برانكيز است جون تعريف دقيق حقوق بشرءفرعى بر شناخت صححيح از انسان و جهان 
است.مادامى كه نظام هاى حقوقى به شناخت حقيقى و درك مشتركى از انسان نرسند»جالش تدوين و اجراى حقوق بشر نيز 
ادامه خواهد داشت.به بيان ديكرءفهم صحيح حقيقت انسان مهم ترين مسثله در شناخت حقوق بشر و در حقيقت كليد معماى 
ناشى از ابهامات در تفسير حقوق بشر مى باشد.همان كونه كه اختلاف نظر درباره حقيقت انسان نقطه آغاز تفاوت ديد كاه ها 


در حوزه حقوق بشر استءبى كمان رسيدن به وحدت نظرءناكزير مستلزم بازكشت به دركك مشتركك از انسان خواهد بود. 


دراين كهانسان موجودى زنده.متفكر ودر حال رشداستءهمكان اتفاق نظر دارند.نقطه عطف در تعريف حقيقت 


انسانءرابطه او با خدا و جهان آفرينش 
ص:9١١‏ 


)١(-١‏ .حديدءآابه". 


-١‏ (5؟) .كروهى از نويسند كان»مجموعه مقالات حقوق بشرء»ص ١٠(مقاله‏ عبدالله جوادى آملى). 


است.يكك رويكرد با انكار اين رابطه»|صالتى فراآفرينشى براى انسان قائل شده و او را بى نياز از خالق مى يندارد.در 
مقابل»رويكرد ديكرى انسان را مخلوق خدا دانسته و او را در اصل خلقت و تداوم زندكى نيازمند خالق معرفى مى كند.بدين 
ترتيبء,دو رويكرد مادى و توحيدى نسبت به حقيقت جهان آفرينش شكل مى كيرد كه هريكك برداشت خاصى از انسان 
دارند.رويكرد مادىءانسان را حيوان متكاملى مى يندارد كه آغاز و يايان زندكى وى محدود در دايره تولد و مركك 
است.جنين رويكردى طبيعى است كه حقوق بشر را نيز در همان دايره تعريف و تبيين مى كند.در برابر»رويكرد توحيدىءبه 
زندكى فراتر از جهان ماده مى انديشد و انسان را مخلوق خداءداراى روح ماند كار و همواره نيازمند به خدا مى شناسد.بديهى 


است كه در اين رويكرد»حقوق بشر رنكك و بوى ديكرى مى يابد كه حقوق بشر مادى نسبت به آن بيكانه است. 


١٠١ ص:‎ 


برسش ها 

١.جه‏ ارتباطى ميان«حق)و«بشراوجود دارد؟ 

".جرا حقوق بشر از مباحث حقوقى جالش برانكيز مى نمايد؟ 
#.دليل اهميت حقوق بشر جيست؟ 

*.در رويكرد مادى»جه تصويرى از حقيقت انسان ارائه مى شود؟ 
ه.وجه اشتراكك انواع رويكردهاى مادى جيست؟ 

#.در رويكرد توحيدىءحقيقت انسان جكونه تعريف مى شود؟ 
/.نقطه عطفئ در تعريف حقيقت انسان جيست؟ 

.اعلاميه جهانى حقوق بشر جه نككاهى به انسان دارد؟ 

4.نقطه آغاز و يايان اختلاف نظر در تعريف حقوق بشر كدام است؟ 
٠.در‏ تعريف نهايى از انسان»جه جنس و فصلى بايد اعتبار شود؟ 


١١١ ص:‎ 


منايع براى مطالعه 

١.ابراهيمى»سيد‏ حسين:انسان شناسى (اسلامءاكزيستانياليسم»اومانيسم) تهران»دفتر نشر معارف»١17.‏ 
1.استيونسن؛لسلى:هفت نظريه درباره طبيعت انسانءتهرانءانتشارات رشد»1788. 

“.جوادى آملىءعبدالله:تفسير انسان به انسان»قمءمركز نشر اسراءج 178827. 

؟.حلبى»على اصغر:انسان در اسلام و مكاتب غربىءتهران»اساطير»171/5. 

ه. حكيمى»محمدرضا و حكيمى» محمد و حكيمىءعلى:الحيات.ج /اءقم»انتشارات دليل ما.84؟1. 


امام خمينى»1716. 
/ا.طباطبايى» محمد حسين :انسان از آغاز تا انجام» ترجمه و تعليقات صادق لاريجانى»قم»مؤسسه بوستان كتابىج 178/.7. 
/.فكوهىءناصر:تاريخ انديشه و نظريه هاى انسان شناسىءتهرانءنشر نى»17/1. 


9.مصباح يزدى» محمد تقى :مشكات:معارف قرآن(7-١)»قم»انتشارات‏ مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» 1787 (انسان 


فنانس) 


0 ١.مطهرىءمر‏ تضى :مقد مه اى بر جهان بينى اسلامى»قم»صدرا. 


١.نصرىءعبدالله:سيماى‏ انسان كامل از ديد كاه مكاتب»تهران.دانشكاه علامه طباطبايى؛ ١/ا١.‏ 


١١١ ص:‎ 


#-دين و حقوق بشر 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.دين‏ را تعريف كند؛ 

".ملاكك بايستكى رابطه حقوق بشر با دين را بيان كند؛ 

.با انواع رويكردها در زمينه ارتباط حقوق بشر با دين آشنا شود؛ 
؟.دلايل برون دينى بودن حقوق بشر را تبيين و نقد كند؛ 

١.دلايل‏ درون دينى بودن حقوق بشر را تحليل و تصديق كند. 
مقدمه 


رابطه حقوق با دين به طور عام»و نسبت حقوق بشر با دين به طور خاصءهمواره يكى از مسائل مطرح نزد حقوق دانان بوده 
است؛اما اين مسئله در دوران معاصر با حساسيت بيشترى دنبال مى شود.از لحاظ عينى و تاريخىءرابطه حقوق با دين قابل انكار 
نيست.«قواعدى كه بر اجتماعات ابتدايى بشرى حكومت مى كردهءجنبه مذهبى داشته است.يياميران كهن ترين معلمان بشرند و 
سهم عظيمى در تمدن كنونى دارند.در طول تاريخ كمتر دوره اى را مى توان يافت كه حقوق از قواعد مذهبى متأثر نبوده 


باشد.» (١)با‏ اين وجود.اغلب حقوق دانان معاصر با برداشت خاصى از دين» كرايش سكولاريستى حقوق را تقويت مى كنند. 


1١77: ص‎ 


١-(١).ناصر‏ كاتوزيانءفلسفه حقوق»ج ١ءص 5٠١0‏ 


دوورويكره وى قوق هر ال ييكزه دين اسث وبريولك نادو سيار عمق و ذااكسيس :فى تا يدون زمنه هاي اجساعى 
و عوامل كوناكونى كه حاكميت يكك نظام حقوقى را اقتضا مى كندءدر قرآن كريم به عنوان فلسفه تشريع دينءبعثت انبيا و 


الهى»تحقق بخشيدن حاكميت نظام حقوقى دين در جامعه بشرى مى باشد. )١(‏ 


با توجه به رويكردهاى حقوقى معاصرءمسئله درون دينى يا برون دينى بودن حقوق بشرءاز موضوعات قابل بحث و بررسى 
ابيكة! باحتوق حفر |1 مرفوعاك درون درن اميق وخعريت 7ن اعدافت :دين ورييالك وافيرات الفى اتنكيا اذ مباةا: بروة 
ديق اسث كداتبيين آن دز ضلاحبث وتواثايى بشر اسث#هدف درس خاضرتتييق وبروسى ديد كاه ها يبرامون رابظه حقوق 
بشر با دين است.نخستءضرورت دارد برداشت خود را از دين بيان كنيم؛زيرا تعيبن بايستكى يا عدم باسك نرابظه حقوق يشر 
با دين از يكك سوءبه ديد كاه اعتقادى حقوق دانان واز سوى ديكرءبه دين مورد نظر بستكى دارد. (؟) 


تعريف دين 


دين شناسان و مورخان مذاهب معمولا تحت عنوان اديان بحث مى كنند وهر يكك از ييامبران داراى شريعت را آورنده يكك 
دين مى دانند.اصطلاح شايع در ميان مردم نيز همين است,ٌ ولى ازديدكاه قرآن مجيد.دين خدا از آدم تا خاتم يكك جريان 


بيوسته است.اصول مكتب انبيا كه دين ناميده مى شودءيكى بوده است؛ 


ا 


)(--١‏ .عبد الحكيم»سليمى» نقش اسلام در توسعه حقوق بين الملل.ص5#8. 


-١‏ (؟) .جمعى از نويسند كانءفلسفه حقوقء ص6" 


جنان كه فرمود: إِنَّ الدّينَ عِنْدَ اللْهِ اْإِش.لامُ... ؛دين در نزد خداوند»اسلام است. (1١)و‏ آبين غير از اسلام يذيرفته نيست. (5)اين 
حقيقت به صورت مكدّر در قرآن آمده است. ()بنابراين»منظور از دين حقيقى در تمام زمان ها و مكان هاءاسلام است كه 
معناى آن»تسليم شدن در برابر بيانى است كه از مقام ربوبى در مورد عقايد و اعمال يا درباره معارف و احكام صادر مى شود؛ 
(؟كزيرا انقياد در قبال اعتقاد واقعى و اطاعت در مقام عمل به احكام الهى»در همه اديان آسمانى مبناى دين دارى دانسته مى 
شود.وجه اطلاءق آن بر دين محمد صلَى الله عليه و آله به دليل كمال و تمام بودن آن است ودر حقيقت روح همه اديان 
آسمانى»اسلام است. (8)البته اين امر با كوناكونى روش ها در وظايف جزئى غير اساسى براى هر امتى»منافات ندارد.«ما براى 
هر قومى شريعت و طريقه اى قرار داديمءو اكر خدا مى خواست همه را يكك امت قرار مى دادءو ليكن جنين نكرد تا شما را به 
احكامى كه فرستاد بيازمايد)». 8 


اسلام به معناى كسترده تر آن«ايمان به خداى يكتاءفرشتكان»كتاب هاى الهىءبيامبران و روز رستاخيز»است. لااين اصل درباره 


همه مقررات»از جمله حقوق بشر صدق مى كند. 
ص ١1١6:‏ 


.١9هيآءنارمع .آل‎ )01(-١ 

؟-(5) .آل عمران»آيه18. 

(") .بقرهء آبه © !؛نساءء آيه 27١؛شورىءآيه"1.‏ 

*- (5) .سيد محمد حسين»طباطبايىءالميزان فى تفسير القرآن»ج "'ترجمه سيد محمدباقر موسوى همدانى»ءص188. 

ه- (0) .ناصر مكارم شيرازى و ديكران»تفسير نمونه.ج )ص ١57(ذيل‏ آيه9١‏ سوره آل عمران)؛مرتضى مطهرى.مقدمه اى بر 


جهان بينى اسلامى»ص 26 او1228١.‏ 


بنايراين كاريرد كلمه«اديان)(به صورت جمع)يكك تعبير مجازى و ناظر به تعدد روش هاس تإزيرا وحدثت در اصول و تفاوت در 


فروعءاز وذ كى ها اديان الهى و آسماتى اسة. (141 


دين در اصل به معناى«جزا و ياداشاو«اطاعت از فرمان»است.در اصطلاح مذهبىءبه مجموعه عقايدءقانون ها و آدابى اطلاق 
مى شود كه انسان در سايه آنها مى تواند به سعادت دو جهان برسد واز لحاظ فردىء»اجتماعى»اخلاقى و تربيتى در مسير 


صحيح كام بردارد. 272 
ذو تقسيز المرواقدو يان سكم ممدرك قر ابن ذمفة ازائة شد انبك: 


الف)دين»روش ويذه اى در زندكَى دنيوى است كه سعادت و صلاح دنيوى انسان را هماهنكك با كمال آخرتى وحيات 
حقيقى جاويدان او تأمين مى كندؤاز اين رو لازم است كه شريعت در بركيرنده قوانين و مقرراتى باشد تا بتواند به نيازهاى 
دنيايى انسان باسخ بكويد. (46 


بس)دين عبارت است از اصول علمى»سنن و احكام عملى كه بركزيدن و عمل به آنها:تضمين كننده سعادت حقيقى انسان 
استواز اين رو لازم است كه دينءبا فطرت انسانى هماهنكك باشد تا تشريع با تكوين مطابقت يافته و به آن جه آفرينش انسان 
اقتضاى آن را دارد»ياسخ بكويد؛جنان كه مفاد آيه فطرت (6)نيز همين است. (0) 


در بيان اول تأكيد شده كه ديق»تأمين كنندة سعادت دنيا و آخرت انسان است و 
ص:2١1١‏ 


)1(-١‏ .ناصر مكارم شيرازى و ديكرانءييام قرآنءج/اءص 7/ا". 
1-(1) .تفسير نمونهءج اءص .51/١‏ 

“- () .الميزان فى تفسير القرآن»ج ".ص 197. 

(6) .رومءآيه :0 


ه-(ه) .الميزان فى تفسير القرآن»ج 5١»ص‏ /81 1 تفسير نمونهءج 2١ءص .5١8‏ 


در بيان دوم؛با استناد به ايه فطرت,اصرار مى ورزد كه دين راستين»دينى است كه با فطرت انسان سازكار بوده و نيازهاى 
اصيل روحى و جسمى او را برآورده سازد. 

سعادت حتيقى بشرءدر صورى تأميق من شود كه در زندكى اشن به برثامه و قانوتى مترقن عمل كد و ختواسته هاق دنيانى و 
نيازهاى روحى و جسمى اوءدر حد معقول تأمين شود؛يعنى در يرتو حفظ رابطه دنيا و آخرتءاهداف دنيايى و آخرتى مرتبط 
به هم 7 تعقيب شود: وَ ابْتَْ فيما آتاكك اللَهُ الدَارَ الْآخرّة وَ لا تَنْسَ نص يبكك مِنَ الدّنْيا و أخي” كبا اخ الله إليك وَ لا تبغ 
الْمَسادَ فى الْأَرْض إِنَّ اننال تحت لقني فوم + القور در 1ق حي كم ود كرا جاه دعي اف خب ركوو مشيية وعسن كن نهر الله وا آل 
دثيا فراموئن عتما و همان كوته كه حدابه تو اليكى كرده استوليكى كن نو شركر دن زميق فشاد مما كه خكهدا مفسدان زا 
دوست ندارد. 

اسلامءجايكاه والايى به انسان بخشيده و همه نعمت هاى جهان را مسخر او قرار داده تا در راه رسيدن به كمال خود استفاده 


كند. (؟)طبيعى است كه جنين دينى» حقوق و تكاليفى را هماهنكك با فطرت بشر و نيازهاى فطرى انسان تداركك ديده باشد. 
يس از تعريف دينءاينكك ديد كاه هاى عمده در زمينه رابطه دين و حقوق بشر را بررسى مى كنيم. 
نظريه فرادينى بودن حقوق بشر 


جنان كه اشاره كرديمءتعيين لزوم يا عدم لزوم رابطه حقوق بشر با دين»از يكك سو به ديد كاه اعتقادى نظام حقوقىءو از سوى 
ديكر به دين مورد نظر بستككى دارد.نظام هاى حقوقى كه اعتقادى به خدا و دين ندارندءيا خدا را قبول دارندء 


١717: ص‎ 


ب( اغراف ا 


أما بابق بتدارتف كه يشر ذواين كوثة مالحث تيازئ يهذين تدارستطبي! است كه تمن توانتد به ضرووات ذينى بودق حقرق 
بشر و تأثيريذيرى آن از دين نظر بدهند.جنانجه دين مورد نظر يكك نظام حقوقىءفاقد احكام الزام آور اجتماعى باشدءباز نتيجه 
اى غير از اين نخواهد داشت.اين كونه نظام هاى حقوقى»حقوق بشر را يكك موضوع فرادينى ينداشته و مباحث حقوق بشرى را 
به صورت مستقل و خارج از قلمرو دين مورد بحث و بررسى قرار مى دهند.طرفداران اين رويكرد در مباحث حقوقى به طور 
عام و حقوق بشر به طور خاصءهيج كونه نظرى به دين ندارند و مى كوشند جالش هاى حقوق بشر را نه با يارى كرفتن از 
مبانى دينىبلكه با بهره كيرى از شاخص هاى علمى و تجربى نوين حل كنند. 


نظام هاى حقوقى و حقوق دانانى كه رويكرد تاريخى دارندءبر اين يندارند كه حقوق بشر محصول رويارويى تاريخى دو 
نيروى متقابل يعنى حاميان و ناقضان حقوق بشر است. (١)بزركك‏ ترين توفيقى كه دراين مبارزه بى كير:نصيب طرفداران 
حقوق بشر و عالم بشريت شده»صدور اعلاميه حقوق بشر در قرن بيستم است. (؟)منظور نويسند كان اعلاميه از كلمه حيثيت( 
0101010 ©11) مقام وارزش ذاتى و كرات انساتى اسبتث كه فرائز از حقوق من باشده يعت افراد دن ذو جيز با يد يكر 
برابرند:يكى از لحاظ ارزش و حيثيت ذاتى انسان و ديككرى از لحاظ حقوقى كه منشأ طبيعى دارد.حقوقى كه با طبيعت انسان 
سرشته شده و براى همه يكسان است. (*)اصول و هنجارهاى حقوق بشر جهانى ناظر به حقوق اساسى و بنيادينى است كه از 


خيله حقوق ذاتى تلقى شدها ا ساق بن كرامت و حيكيت اسان حرى او قوق غير 
ص:1/8١‏ 


)1(-١‏ .عاليه ارفعى و ديككران»حقوق بشر از ديد كاه مجامع بين المللىء)ص". 
؟-(5) .مهدى ابوسعيدى.مبانى حقوق بشر.»ص .١١‏ 


#-(#) رموههر طباطباكق ازادى كاف عمو و تحقوق بشريض الا 


قابل سلب افراد در مقابل دولت و جامعه تلقى شده است. 2١2‏ 


برخى تلاش كرده اند تا اين طرز تفكر را با رويكرد فلسفى تبيين كنند: 


انسان در توان آدمى است و از طريق اين شناخت مى توان نيازهاى بشر به دين و محدوده انتظارات وى را معين كرد.نياز انسان 


به دين»دو دسته است: 
١.نيازهايى‏ كه مربوط به بيرون از ساحت وجودى اويند كه علوم و امكانات بشرى دسترسى به اين ساحت ها را ندارد؛ 


".نيازهايى كه بشراز طريق تجربه هاى بسيار خطرناك و سهمكّين مى تواند براى جستن راه رفع آنها دست به آزمون 


بزند؛ولى يس از آزمونءبخت و اقبالى براى نظاره نتيجه وجود ندارد. 


بنابراين انسان شناسى بر دين شناسى مقدّم است.فهم ما از دين بايد منطبق بر مبانى انسان شناسى ييشينى ما باشد.هر آن جه در 


موهوزم ياد قنه تاقتدوداخل كرهر ديه تراس اشورسالة .دين دويات حقوق الساة عرفا يبان ارزكن عفاي كلى اث 


3 


در اين رويكردءاز برون به دين نكريسته مى شود تا اهداف و قلمرو آن مشخص شود.طرفداران اين ديد كاه مدعى اند كه بر 
مبناى انتظارى كه از دين داريم»مى توانيم حدود و قلمرو دين را مشخص كنيم.انسان ها از دين جه مى خواهند؟براى جه به 


دين رجوع مى كنند؟جه جيزهايى در دين هست كه ما را ناكزير از مراجعه به دين مى سازد؟ 


بنا براين»انسان قبل از مراجعه به دينءبايد انتظارات خود را از دين مشخص سازد و يس از تعيين نيازهاى اصلى و فرعى خود به 


سراغ دين برود. 


انتظار ما از دين يعنى اين كه دين جه مى تواند بكند... بييداست كه تبيين توانايى هاى دين»منوط به تبيين كوهر دين است.اين 


از يك سو.از سوى 


دن 


)١(-١‏ .كريستيان تاموشات»حقوق بشرء ترجمه حسين شريفى طرا زكوهى»ص8”". 


ديكرءنيازهاى آدمى كه او را محتاج به دين مى كند؛دينى كه نيازهاى اصلى آدمى را(كه ناكام مانده اند ودر جاى ذيكر 
برآورده نمى شوند)برنياورد»يذيرفتنى و خواستنى نيست.ازاين رو در تحديد انتظارات مااز دينءتبيين دوامر ضرورت 
دارد:يكى كوهر دين و ديكرى آن دسته از نيازهاى اصيل آدمى كه در جاى ديكر اشباع نمى شوند و تبيين اين هر دو 


امر»خارج از دين صورت مى كيرد. )١1(‏ 


...تعيين انتظار بشر از دين»همواره تحول تاريخى مى يذيرد؛يعنى آدميان رفته رفته در طول تاريخ بهتر مى آموزند كه يرسش 


اصلى شان از خداوند و ييامبر - جيست و كدام يرسش ها جنبه فرعى و ثانوى دارد. 72 
انان عن داتنن كه نكاه ذزوخ ديق رانم تواتتكد يكلنى تفن كتتدة 


مدعاى دين دراين خصوص مى تواند مُنبه(بيدار كننده)باشد؛يعنى براى ياسخ كفين به آن برسكىن اتتورع قاين در اخثيار ها 
قرار دهد؛هرجند كه تعيين صدق و كذب و تعيين اعتبار يا عدم اعتبار آن تثورى هاءدر بيرون از قلمرو دين بايد معلوم شوند.به 


نيان دكرسكاة ديق عانق بانه اك جه عنية أثاق تدارنهامافايده اشاس دارتد: ا( 


نوشته هابى از اين كونه كه بيان كننده نظريه فرادينى بودن حقوق بشر استءاين يندار را القا مى كند كه براى دسث يابى به 
حقوق بشر بايد به تاريخى مراجعه كرد كه بازكو كننده تلاش انسان براى احقاق حقوق خود مى باشد.اسناد بين المللى حقوق 


بشر به مثابه جلوه تلاش مشتركك بشر در طول تاريخءمهم ترين منابع حقوق بشر به شمار مى روند. 
ارزيابى: در اين رويكردءاولا دين جنبه فردى و شخصى مى يابد؛زيرا هر 


ص: ١7١١‏ 
)1(-١‏ .عبدالكريم سروش.مدارا و مديريت»ص178. 


؟-(5) .همانءض177. 
9 (”) .همانءص17. 


المناتن التظا رانك بواءنا قاف كا مره يرا افاي م اطلتداثاها انشات 3 عيضن تارهاق عوورى كر خط تمق كنده تالكا انان 


مى تواند نيازهاى اصلى و فرعى خود را تشخيص داده و دسته بندى كند؛رابعا انتظار انسان از دين»تأمين نيازهاى اصلى است. 


در اين باره مى توان يرسش هايى را مطرح كرد:آيا دين بايد تابع انسان باشد يا انسان تابع دين؟اكر دين امرى شخصى 
استءجه كسى بايد ياسخ كوى نيازهاى اجتماعى بشر باشد؟آيا تشخيص بشر در حوزه نيازها همواره صادق است و اشتباه نمى 
كند؟جه تضمينى بر صحت اين ادعا وجود دارد؟ملاكك نيازهاى اصلى و فرعى انسان جيست؟حكونه انسان مى تواند نيازهاى 
اصلى و فرعى خود را تشخيص دهد واشتباه نكند؟اصولا جرا از دين انتظار داشته باشيم كه فقط ياسخ كوى نيازهاى اصلى 
بشر باشد؟1يا انسان در تأمين نيازهاى فرعى نيازى به دين ندارد؟آيا دين در مورد نيازهاى فرعى نمى تواند نككاه عميق ترى 
داشته باشد و جكونكى اشباع آنها را دقيق تر مطرح سازد؟ 


مهم تراز همه آن كه براين مبنا ديكر نمى توان از دين انتظار قلمرو مشخصى را داشت؛جون دين نقشى ندارد.اين تغيير 


انتظارات تاريخى بشر است كه قلمرو هدايت دين را تعيين مى كند. 


اين نوع نككاه به دين»جنبه يراكماتيستى دارد؛يعنى فرد يس از تشخيص نيازها و دردها براى تأمين نيازها و درمان دردهاى خود 


به سراغ دين مى رود؛نه آن كه درد و درمان و نياز و راه هاى رفع نياز را از دين بخواهد. 


افزون بر آنءاين نوع نككاه به دينءاز نظر معرفت شناختى نيز قابل نقد است؛جرا كه طرفداران اين نظريهءبه حقانيت دين كارى 


ندارند و حق بودن را ملاكك انتخاب دين نمى دانند؛بلكه دين را از اين جهت مى يذيرند كه نيازهاى اصلى بشر 


١١١:ص‎ 


نيز انتظارات و توقعات انسان تعيين مى كند. 


ذر زويكزه يرون ذدىدبنى قابل يذيرئن است كه:هماهنك يا تيازهائ تغريفئ شده اثبنان باشد اكز اركان :يا الجزاى ديى :با 
نيازها و انتظارات انسان منافات داشته باشدءمربوط به دين نيستءيا اين كه فهم بشر از دين غلط است و دين ناكزير بايد خود 
را با نيازهاى بشر هماهنكك كند.طرفداران اين رويكرد»سرانجام به برداشت حداقلى از دين مى رسند و با ناديده انككاشتن 


سيارى از مسائل دينى»عقل جمعى بشر ر ا عهده دار حل بيشتر مسائل مى دانند. 


ممكن است برخى تصور كنند كه مى توان بدون عنايت به جهان بينى و بيوند انسان با جهانءبه تدوين حقوق بشر 
يرداخت؛جنان كه حاميان همين انديشه توافق نامه اى را تنظيم كردند و آن را«اعلاميه جهانى حقوق بشراخواندند.اينان خواسته 
يا ناخواسته از اين حقيقت غفلت ورزيدند كه امضاى جنين توافق نامه اى هركز به صلاح و سود همه يا بيشتر مردم جهان 
نيست.حق همانند آداب و رسوم سنت هاى ملى نيست كه در زمره اعتباريات محض قرار كرفته»نزد ملت هاى كوناكون 
متفاوت باشد.اصولا وظيفه دين حق اين نيست كه امور متفاوت بر حسب اقليم ها و فرهنكك هاى كوناكون مانند نوع و رنكك 
لباس يا سبكك غذاى مردم را بيان كند؛بلكه رسالت دين حقءبيان خطوط كلى زند كى و زيربناهاى حيات 


١7١7١ ص:‎ 


انسانءبه طور عام و بدون در نظر كرفتن اختلاف ها و عوارض است. )١(‏ 


از ديدكاه شهيد مطهرى رحمه اللهتأثير عقايد كلى يكك مكتب در باب انسانءعالم»حيات و هستىءبر اعتقاد به نوع علاقه بين 
انسان و ساير موجوداتءامرى قطعى و ترديدنايذير است.مثلا بنا بر فلسفه هاى مادىءعلاقه غايى بين انسان و مواهب عالم معنا 
ندارد؛جون علاقه غايى | ين است كه بككوييم آفرينش مواهب عالم براى انسان است و اين فرع بر يذيرش حاكميت يكك نوع 
شعور كلى بر نواميس عالم است و آن شعور كلىءعلاقه غايى ميان اشياء را تنظيم و تبيين كرده است.بنابر جهان بينى 
اسلامىءعلاقه غايى بين انسان و مواهب عالم»در متن نقشه كلى خلقت طراحى شده است4إبه كونه اى كه اككر انسان جزو اين 
نقشه نبودءاين نقشه شكل ديكرى داشت.در بيان قرآن كريمءبيش از آن كه بشر بتواند فعاليتى بككند و دست به كارى بزند و 

د اا له دست زماى دون ويه يكبي ابردم ابام ارود جك أو كايو اباط ون الساداو بو اهب ليود 
لين مواهب متعلق به انسان و حت انسان استامثل ا ولس رديه .َل لَكمْ ما فى اَْوْضٍ تجميعاً. .. 4خدا هرجه در زمين 
استءبراى شما آفريد. (5)زَ قد مكناكم فى اللأذض و جَعذنا لَك فيها مُعايش قَلِيلا ما تَشْكَرُونَ )شما را در زمين استقرار 


بخشيديم و در آن براى شما موهبت هايى قرار داديم كه مايه زندكى شماستءاما شما كمتر قدردان اين نعمت هستيد. 250 


قطع نظر از تصريح قرآن كريم»خود نظام خلقت بيانكر علااقه غايى ميان انسان و مواهب عالم است.يس اين حق را قانون 


خلقت و آفرينش كه مقدم بر قانون شرع استءقرار داد و جون هر دو از جانب خداوند است.قانون دين با قوانين فطرت 
ص 1١77:‏ 
07-١‏ .عبد الله جوادى آملى»فلسفه حقوق بشرء»ص 14 


ات (0) برف اهأ 


د( ,اغراف 3 


هماهنكك است.به همين دليل قرآن كريم دستور مى دهد: فَأقِمْ وَجهَك لِلدّين حَنيفاً فِطرَتٌ الله التى قَطَرَ النَاسَ عَلَيِها لا تَدِيلَ 
لِكَْق اللّه... »روى خود را به سوى اين دين ثابت نككه دارءاين دين مبناى محكم و خلل نايذير دارد و آن فطرت و سرشتى است 


كه خداوند مردم را بر آن سرشت آفريده و قانون آفرينش تغيير نايذير است. 2١1(‏ 


البته علاقه غايى ميان انسان و مواهب طبيعىءرابطه اى كلى و عمومى است؛از آن نظر كه كسى بالفعل»حق اختصاصى 
ندارد.همه مردم جون مخلوق خدا و فرزند اين زمين و آب و خاك هستند»حقى بر عهده اين زمين دارند؛اما استيفاى اين حق 
مرحله دوم است.در اين مرحله است كه حق و تكليف انضمام مى يابد و حقوق در اثر اجراى تكليف و وظيفه.فعليت بيدا مى 
عند وي كب رمس اماف عردس ونسيهان كترمرة ةبقو الذا كزوة الْأَوْض وَ اش جَعْمَ ركم فيها فَاش جَفْفرُوهُ... 
؛او[خدا]شما را از زمين آفريد واز شما خواست كه زمين را آباد كنيد؛يس از سركشى بازكرديد واز خداوند آمرزش 
بخواهيد. (؟)يعنى براى فعليت حقءتنها خلقت انسان از زمين كافى نيست؛بلكه آن جه كه حق را به فعليت مى رساندءفعاليت و 
عمران و احياى زمين»يعنى انجام تكليف است.تا اين تكليف عملى نشودءحق به فعليت نمى رسد؛جون عقل و اختيار خدادادى 
دايره عمل انسان را وسعت بخشيده و حق انسان را دو مرحله اى كرده است.نظام زندكى انسان با ساير جانداران فرق دارد.آنها 
به حكم غريزه زندكى مى كنند.فرزند زمين بودن براى اثبات حق آنها كافى است؛اما انسان به دليل داشتن نيروى عقل و 
اراده»تا به تكليف خود عمل نكندءنمى تواند از حق خدادادى خود استفاده كند. 20 


ص 1١7١:‏ 
)(--١‏ .روم»1آ يه 0 


؟-(5) .هودءآيه١2.‏ 


*- 0(" .حقوق بشر از ديد كاه اسلام»ءص 771-77/8. 


نظريه درون دينى بودن حقوق بشر 
اشاره 


برعكس نظام هاى حقوق بشرىءنظام حقوقى دينىءبا تأكيد بر رابطه حقوق بشر با جهان بينى توحيدىءطرفدار نظريه درون 
دينى بودن حقوق بشر استؤزيرا نظام حقوقى دينى از يكك سو.معتقد به خداى حكيم و مهربانى است كه از بيان كوجكك ترين 
نيازهاى بشرى دريغ نورزيده است و از سوى ديكرءبه كاستى هاى انسان شناسى بشرى معترف است و از جانب سومءمتدين به 
دينى است كه احكام الزام آور اجتماعى دارد.طبيعى است كه اين كونه از نظام هاى حقوقى بر لزوم رابطه حقوق بشر با دين و 


دروك دينى بودن حقوق بشر نظر دهد. 


در اين رويكردءبراى درك قلمرو دين به سراغ متون دينى بايد رفت؛جون رسالت دين بيان زمينه هاى هدايت انسان است.مهم 


ترين راه هاى شناخت قلمرو دين عبارتند از: 


١.فلسفه‏ بعثت انبيا: يكى از مهم ترين راه هاى تشخيص قلمرو دين شناخت فلسفه بعثت انبياست.به استناد آياتى از قرآن 
كريم»دعوت به توحيد, (١)يادآورى‏ معاد (')تعليم و تربيت انسان» “امي آزادى بشر (5)و استقرار عدالت اجتماعى (8)از 
تَلْفْتٌ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إلا لِيعبدُون . (*)بدين ترتيبءفلسفه بعثت انبيا و همه اقدامات يبامبران الهى مقدمه رسيدن به يكك 


1١7١06: ص‎ 


)١(-١‏ .نحلءآ يدع" لانبياء! يه0؟. 

.17١ هيآ»ماعنا؛١‎ 8 .اعرافء آيه09؛طهءآ يه‎ )5( -١ 

7 (7) .بقرهء [يه4179آل عمرانء ا بهع2١؛بقره‏ ا يه12894. 
ع (ع) .اعرافءآيه/101١.‏ 

ه- (2) .حديدءآيه18؟. 


هدف و آن كمال نهايى انسان است. 


؟.جامعيت دين: جامعيت دين را از طريق جامعيت قرآن و روايات ناظر به اين مسثله»مى توان اثبات كرد.تبيان بودن قرآن كه 
ذوآبات شعددي 3 1اتاكبد ده اسكدمن تواند دوراب بحت راد كقا باشد هدقف تهامى دين اسان سازيى استث كدهرن اين 
زمينه جيزى رافروكذار نكرده است.افزون بر آيات.روايات متعددى بيان كننده جامعيت دين است كه در جاى مناسب مورد 
بحث قرار خواهد كرفت. 

“.خاتميت دين: اثبات اين مسئله كه اسلام كامل ترين و آخرين دين آسمانى است نيز ما را در تعيين قلمرو دين كك مى 
كند.در بيان قرآن كريم»اسلام آخرين دين آسمانى است و دين الهى با بعثت حضرت محمد صلى الله عليه و آله نهايى شده 
است: ما كانّ محمد أبا أَحَدٍ مِنْ رجالِكم وَ لكنْ رَسُول الله وَ خاتم النَيينَ وَ كانَ اللهُ بكل شَىْ ءٍ عَلِيما . (؟) 


در اين نكاهءهدف از تشريع دينءبيان علوم و حقايقى است كه داراى دو ويزكى زير باشد: 


الف)حقايقى كه هدايت و سعادت انسان در كرو آنهاستإبه كونه اى كه اخلالل در آنها سبب نقض غرض بعثت ييامبران 


شود. 
ب)دسترسى به حقايق مزبور با روش هاى عادى معرفت امكان يذير نباشد. 


با ويزكى اوّلءعلوم و معارفى كه هدايت و سعادت انسان در كرو آنها نيست خارج مى شوند؛مانند فيزيكك شيمى و رياضى.با 
كن دوم؛معارفى كه با روش هاى عادى معرفت دست يافتنى هستند» خارج مى كردند؛مانند علم يزشكى و مانند آن. 250 


ص 1١7١8:‏ 
)1(-١‏ .نحلءآيه 89؛انعام»آ يه 5١١؛+يوسفءآيه ١١١‏ ؛انعام»] يه4!؛انعام»آيه 8 ١؛اعرافء‏ آيه .١68‏ 


3 0 .احزاب» 1 يه 6 


*- () .الميزان فى تفسير القرآنءج اص »:77. 


حقوق بشر از جمله موضوعاتى است كه داراى دو ويزكى مزبور است؛يعنى هم هدايت و سعادت انسان ها در كرو شناخت و 


فى كبرذايعتى تبييق 51را بايذ جزء انظارات بشر ال ديق دالست: 
ادله درون دينى بودن حقوق بشر 


اشاره 


طرفداران نظريه درون دينى بودن حقوق بشرءدلايل عقلى و نقلى براى اثبات مدعاى خود ارائه كرده اند.در اين بخش به برخى 
آنه قار فى قلي 


١-ادلّه‏ عقلى 


از نظر عقلى»جهار دليل براى اثبات درون دينى بودن حقوق بشر مى توان برشمرد.بر يايه دلايل سه كانه نخستءناتوانى انسان 
از شناخت خويش و نيازمندى وى به وحى اثبات مى شود.دليل جهارم صلاحيت و توانايى خداوند متعال را در تعيين حقوق 


بشر اثبات مى كند. 


دليل نخست: خردباورى علمى»يكى از مبانى نظرى حقوق بشر غرب است كه بر اساس آنءانسان به شناخت توانمندى 
هاءاحساسات و نيازهاى خويش توانا مى باشد؛ولى از نظر متفكران دينى جنين روشى نمى توائد ما را به شئاخت جامع و تام از 
انسان رهنمون سازد.روش علمى شناختببه دليل محدوديت هاى آن در قالب استقراكرايى و ابطال يذيرى؛صرفاً داراى ارزش 
عملى است و در مقام عمل مى تواند سودمند باشدءاما از واقع نمايى و بيان حقيقت نظام هستى عاجز است.تبيينيويرا»فيلسوف 
و متفكر نامدار غرب بيانكر اين مدعاست: 


1١717/: ص‎ 


مستحكمى استوار نيست. كويى مبناى تهورآميز نظريه هاى آن بر باتلاقى افراشته شده و همانند ساختمانى است كه بر ستون 
هايى استوار شده كه درون باتلاقى فرو رفته اند؛اما نه به سوى شالوده اى طبيعى و معلومءو اكر از فرو بردن عميق تر ستون ها 
بازمى ايستيم»از آن رو نيست كه به زمين رصينى[استوار و ثابت]رسيده ايم؛بلكه ما فقط وقتى توقف مى كنيم كه راضى شده 
باشيم ستون ها براى تحمّل ساختمان»دست كم اكنون به اندازه كافى مستحكم هستند. )١(‏ 


دليل دوّم: وجود برق مقدّمات از جمله شناخت نظام هستى»و تشخيص نيازهاى كاذب از نيازهاى واقعىءبراى تعيين حقوق 
بشر لازم است.با توه به محدوديت توان شناخت انسان»شناخت جنين امورى حتى براى خردمندان»بدون كمكك وحى ممكن 


نيست.بنابراين»تعيين حقوق بشر به وسيله خود آدمىءنمى تواند كامل و تمام باشد. (5؟) 


دليل سوم: تعيين حقوق جهانى براى بشرءمبتنى بر وجود اصولى است كه فراتر از برداشت انسان ها باشد؛جرا كه انسان ها به 
دليل اختلاف علاقه هاءسليقه ها و آداب و رسوم نمى توانند به وحدت نظر برسند.بنابراين»وجود مرجعى مشتركك كه در تعيين 
موارد بتوان بدان استناد كرد»در صورتى امكان دارد كه فراتر از قرارداد و نظر انسان ها باشد. 0 


دليل جهارم: در بينش توحيدى,خداوند هستى محض و عالم مطلق است.همه عالم از او نشأت كرفته و در هستى خود وابسته 


ص:/7١‏ 
)(--١‏ .آلن.ف جالمرز جيستى علم ترجمه سعيد زيبا كلام»)ص 7 


؟-(00 .عبد الله جوادى آملى»فلسفه حقوق بشر.»ص 15. 
00-7 .همان»ص .4١‏ 


توانان عاركا تنص ها و اعد دسا ولي | كاء امنة قار نوكيا خذاوتك اسق كدراة شحاف وسمير كمال ادف وى داق 
و قادر به هدايت وى مى باشد. (1)از اين رو دين به عنوان دستورالعمل و تعاليمى كه از ناحيه خداوند براى هدايت و كمال 


انسان آمدهءشامل تعاليمى درباره حقوق او نيز خواهد بود. (5) 


از مجموع اين ادلّه جهاركانه.به اين نتيجه مى رسيم كه علوم بشرى از شناخت تام و جامع انسان عاجز است و انسان در اين 
ننه ا رسن نس الراك | كفو ابي كداز ضاق السان م دفي فى كرفو ابد فياف رسي الي اضف كد دريقالت 


متون دينى در اختيار مردم قرار كرفته است.بنابراين»از نظر عقلى حقوق بشر در قلمرو انتظارات بشر از دين قرار مى كيرد. 
"-ادلّه نقلى 


اسلافى (كتاف و ستة)نيز بر اين واقعيت تأكيد شده است »كه به نموتة هايى أن آث اشاره مى شود 


از ديد كاه قرآن كريم»دين نيانكر همه نيازهاى بشر است.آيات متعددى بر اين حقيقت»صراحت دارد: ...و نا عَلَيَكك الْكتابَ 
تثياناً لكل شََى ءٍ وَ هُدىّ وَ رَحْمَهَ وَ بُشْرى لِلْمُسْلِمِينَ ؛ (*او ما اين كتاب(قرآن)را بر تو نازل كرديم كه بيانكر همه جيزءو مايه 


كردن 


1١١9: ص‎ 


.49-98 .انعام»آ يات‎ )1(-١ 
.5١ .فلسفه حقوق بشر»ص‎ )5(-1١ 
.نحلءآ يه18.‎ )”( 

- (©) .انعام, آيهم". 


مراد ا شىء كوتافى هاى كوناكوتى است كه تفى شده اسث و خلاصه معنا اين كه جبرى ليست كه رعايت حال أن واجبأاو 
قيام به حقّ آن و بيان آن لازم باشد؛مكر اين كه ما آن را در اين كتاب رعايت نموده و در امر آن كوتاهى نكرده ايم؛]يس 
كتاب ما تامٌ و كامل است. 2١0‏ 


منظور از«كتابادر اين دسته از آيات«قرآن كريم»است.روايات متعددى بر اين حقيقت اشاره دارند: 


امام صادق عليه السلام فرموده اند:خداوند در قرآن براق هر جز ءروشكرئ نموده است.به خدا قسم كه هيج جيز از نيازمندى 
هاى بندكانش را رها نكرده است؛به كونه اى كه هيج بنده اى نمى تواند بككويد اى كاش در اين باره در قرآن جيزى آمده 


بودءمكر آن كه خجداوتد در آن باره جيزى فرستاده استك: 111 


و نيز از ايشان نقل شده است:خداوند هيج حلالل و حرامى رابه وجود تياورده:مكر اين كه داراى مرزى همائند مرز خمانه 
است.يس آن جه از راه استءاز آنِ اوست و آن جه از خانه استءاز آنْ اوست؛حتى تاوان يكك خراش و جز آنءو تنبيهاتى به 


اندازه يكك تازيانه و نيم تازيانه. 50 


امام باقر عليه السلام فرموده اند:خداوند هيج جيز از آن جه را امت بدا ثيازمند بوده:تركك تكرده اسة#مكر آن كدادر كتايش 


نازل فرموده و بيراى ييامبرش 


١1١:ص‎ 


.188 صء١٠ .محمد حسين طباطبايى»الميزان فى تفسير القرآن»ج‎ )1(-١ 

؟- (5) .«انّ الله تباركك وتعالى انزل فى القرآن تبيان كل شىء و الله ما ترك الله شيئاً يحتاج إليه العباد حتى لا يستطيع عبد 
يقول:لو كان هذا انزل فى القرآنءالآ و قد انزله الله فيه».محمد بن يعقوب كلينى:اصول كافىءج ١ءترجمه‏ و شرح سيد جواد 
مصطفوى»ص */اءروايت .١‏ 

عاك يرما شتلق لحاكلا ولا سر زا الأول نما كس الذار هيا كان سن الطريق فيوسئ (الظريق هما كانا :عن القار فهومن الذان 


حتى ارش الخدش فما سواه و الجلده ونصف الجلده».همان»ص/الاءروايت او 


روشن ساخته و براى هرجيز حدّ و مرزى نهاده است و بر آن دليلى كه بدان دلالت كندءقرار داده و هر آن كس را كه از اين 


مرز يا فراتر كذارد»مجازاتى مقرّر نموده است. )١(‏ 


در كتاب هاى حديثىءروايات متعددى با اين عنوان«هيج جيز و مسثله اى سنك همكر اين كد اضول آن.دن كناب :وسنت 


هست» كرد آورى شده است. (75) 


افزون بر آن»در آيات متعددى ازاين كتاب آسمانى»«انسان»موضوع قرار كرفته است كه خود بيانكر توجه اسلام به شناخت 


حقيقت انسان است: 


«آيا انسان نمى داند كه ما او راز نطفه اى بى ارزش آفريديم؟!او(جنان صاحب قدرت و شعور و نطق شد كه به مخاصمه 
آشكار با ما برخاست». 2220 


«ما انسان را در بهترين صورت و نظام آفريديم). (5) 

«خداوند رحمانءقرآن را تعليم فرمود»انسان را آفريدءو به او بيان آموخت». 0 

«ما انسان رااز عصاره اى از كل آفريديم). 2 

«ما انسان را از نطفه مختلطى آفريديم و او را مى آزماييم(بدين جهت)و را شنوا و بينا قرار داديم». ٠‏ 


١؟١:ص‎ 


)١١ -١‏ .«انّ الله تباركك وتعالى لم يدع شيئاً تحتاج إليه الامّه الا انزله فى كتابه وبينه لرسوله | وجعل لكل شىءٍ حدّاً وجعل عليه 
دليلاً يدل عليه وجعل على من تعدّى ذلكك الحد حدًً».همان»ءص/الاءروايت؟. 

)١( -١‏ .«باب الرّد إلى الكتاب و السّدنه وأنه ليس شيئ من الحلال و الحرام وجميع ما يحتاج الْنّاس اليه الا و قد جاء فيه كتاب او 
سنّه). 

درم .يسءآيه/9/دأ وَ لَمْ ير الْإنْسانُ أن حَلَفناهُ مِنْ تُطَفَهِ فإِذا هُوَ حَحصِيمٌ مُبِينٌ . 


*- (6) .تين آيهع:لَقَدُ حَلَقَنَا الْإِنْسِانَ فى أخسن تَقُويم . 


«ما انسان را آفريديم و وسوسه هاى نفس او را مى دانيم و ما به او از ركك قلبش نزديكك تريم». )١1(‏ 


«يقينا انسان حريص و كم طاقت آفريده شده است؛هنكامى كه بدى به او رسدءبى تابى مى كند و هنكامى كه خوبى به او 


رسد.مانع ديكران هى شو 171 
خلاصه 


با توجه به رويكردهاى حقوقى معاصرءمسئله درون دينى يا برون دينى بودن حقوق بشرءاز موضوعات قابل بحث و بررسى 


نظام هاى حقوقى بشرىءبا برداشت خاصى از دين و غفلت از رابطه حقوق بشر با جهان بينى»حقوق بشر را يديده اى فرادينى 
ينداشته و بر استقلال انسان در توانايى و صلاحيت وى در تعريف حقوق بشر تأكيد مى كنند.در برابر»نظام هاى حقوقى دينى با 
رويكرد ويذه.حقوق بشر را يديده اى درون دينى مى دانند؛جون دين مجموعه عقايد»احكام و آدابى است كه انسان در سابه 
آنها مى تواند به سعادت دو جهان برسد و از لحاظ فردى»اجتماعى»اخلاقى و تربيتى»در مسير صحيح كام بردارد.حقوق بشر 
نيز در يرتو دين قابل تبيين و تفسير است.طرفداران اين رويكرد.استدلالات عقلى و دينى متعددى براى اثبات مدعاى خود اقامه 
فين "كنل 


در بررسى ديد كاه ها بايد اذعان كرد كه علوم تجربى و روش هاى متعارف 


١7 ص:‎ 


دا( رق ادع َلََد حلفا اسان وَ َم ما وسوس هتفه وخ كرب إِلَيه م جل اليد . 
"- (7) .معارجءآيات4١1-١::إنَّ‏ الْإنْسانَ لق هَلوعاً» : إذا مَسَهُ مَسَهُ الشَّدّ جَرُوعاً: * وَّ إذا مَسَهُ الْخَهرُ متُوعاً . 


*- ”3 .علق.آيات عو/:إنَّ الْإِنْسانَ ليطغى* أ 


نمى تواند حقيقت انسانءنيازهاى واقعى و كمال حقيقى بشر را تبيين كند.انسان در اين امر نيازمند منبعى فراتر از خويش 
است.شناساندن حقيقت انسانءاستعدادهاءنيازها واز همه مهم تر فلسفه آفرينش بشرءاز جمله اهداف مهم دين و بعثت ييامبران 
الهى است.حقوق بشر از جمله حقايقى است كه در قلمرو انتظارات بشر از دين قرار مى كيرد.نظام هاى حقوقى دينى»حقوق 
بشر را بر يايه توانمندى هاءاستعدادهاءنيازها و كمال نهايى انسان تعريف مى كنند.مهم ترين ايراد طرفداران نظريه فرادينى 


نوكا سوق سو غفلك از نيوند نا كسك اسان بهذا وثاديدم اتكاشدى حقوق شر نا جيان ب توحيدى اسك 


1١17: ص‎ 


برسش ها 

١.ملاك‏ بايستكى و عدم بايستكى لزوم رابطه حقوق بشر با دين جيست؟ 

".نظام هاى حقوقى از زاويه ارتباط حقوق بشر با دين»به جند دسته تقسيم مى شوند؟ 
".به رغم بيوند عميق حقوق با دين»جرا اغلب حقو قدانان معاصر»سكولاريستى مى انديشند؟ 
؟استدلال نظريه قرافيتى بودن قوق يشر حستك؟ 

.ايا حقوق بشرويكك امرى عرفى و قراردادى است؟ 

5.بيامد نككرش تاريخى به حقوق بشر جيست؟ 

لازاه عاى شناخث قلمرؤ ذية از ديد كاه دين كدامتد؟ 

/دلايل عقلى نظريه درون دينى بودن حقوق بشر كدامند؟ 

4.دليل قرآنى نظريه درون دينى بودن حقوق بشر را بيان كنيد. 

٠.نظريه‏ فرادينى بودن حقوق بشر را ارزيابى كنيد. 


1١15: ص‎ 


منايع براى مطالعه 

.17/8 احمدى اتحمدك امين:انتظار بشر از دينءقمءيزوهشكاه علوم و فرهنكك اسلامى‎ ١ 

١.جوادى‏ آملى.عبدالله:انتظار بشر از دينءقمءمركز نشر اسراء .17/٠‏ 

*.--:نسبت دين و دنياءقم مركز نشر اسراء؛ 1781. 

##رشاد عن اكرتدهو كراسى قتسى وكير انبهو سه ترسك :وانش و اتديقه عاضر ١/1‏ 

ه.سروش ءعبدالكريم:مدارا و مديريت.مؤسسه فرهنككى صراط 1717/2. 

#.سليمى»عبدالحكيم:نقش اسلام در توسعه حقوق بين المللءقم»مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى رحمه الله 17857. 
/.شاكرى» حميدر ضا:سكولاريسمء[تهران |»انتشارات كانون انديشه جوان,ج 5 178. 


4 كمالىءعلى اكبر:بررسى و نقد مبانى سكولاريسمءتهرانءيزوهشكده مطالعات فرهنكى و اجتماعى و انتشارات دانشكاه امام 
صادق.1782. 


ارده 


٠‏ ١.نصرىءعبد‏ الله :انتظار بشر از دين(بررسى ديد كاه ها در دين شناسى معاصر )»مؤْ سسه فرهنكى دائش و انديشه معاصر» جاب 
سوم 171/9. 


١106: ص‎ 


١72: ص‎ 


7٠'-اصول‏ نظرى اعلاميه جهانى حقوق بشر 


اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.رويكرد‏ اومانيستى را به خوبى تبيين كند؛ 

".با ديد كاه خويشتن مالكى آشنا شود؛ 

#اخرد سد كن خريى :زا ندل كزن؛ 

؟.انديشه فرد كرايى و علم كرايى را مورد بررسى قرار دهد؛ 

د.با راهنمايى استاد»اصول نظرى اعلاميه جهانى حقوق بشر را ارزيابى و نقد كند. 
مقدمه 


هر نظام حقوقى.مبتنى بر يكك سرى اصول نظرى است كه با توجه به آنها و بر اساس شناختى كه از انسان دارد»حقوق و 
تكاليف بشر را تدوين و لازم الاجرا اعلام مى كند.بنابراين»تبيين اصول نظرى حقوق بشر غربىءاز مباحث لازم و ضرورى مى 
تمايد. 


مهم ترين اصول نظرى حقوق بشر غربى عبارتند از: 
افسان كرايى 


اضالت اسان يا السان كرابي يك از بنيادهاى مهم نظرى حقوق بشر غربى است.كلمهةانسان»كه در ياراكراف هاى دومءسوم 


و جهارم مقدمه اعلاميه 


1١17/: ص‎ 


جهانى حقوق بشر آمده استءنشان دهنده اهتمام تدوين كنند كان حقوق جهانى بشر از ديد كاه غرب مى باشد.اين نككرش 
سبب شده تا اسناد حقوق بشرى غربىءبه ويزه«اعلاميه جهانى حقوق بشراانسان كرايى را به مثابه يكك اصل نظرى مورد توجه 


قرار دهد.بديهى است كه در جنين فضايىءفقط انسان و حقوق و آزادى هاى فرد قابل دركك و تبيين است. 


آيا انسان مورد نظر اعلاميه جهانى حقوق بشرءهمان حيوان متكاملى است كه بر مبناى قوانين ناآ كاه طبيعت به دنيا آمده و يس 
از مدتى زندكى بى هدف در روى زمين»تخريب طبيعت.در كير شدن با همنوعان خود و عشق به لذت و منفعت يايان نايذير 
نابود مى شود و ديكر هيج؟يا انسان همان موجود ارزشمندى است كه برابر نظريه اديان حقه الهىءبر اساس حكمت بالغه 


خداوندى آفريده شده و به سوى هدفى از بيبش تعريف شده سير مى كند؟ 


غرب:تكست جهان اروياست .ابن بحش از جهان تنها حشى است كهه ركز دن آن ديانت يز ركى بيدا تشدة اسث.اتعخات 
غرب اين بود كه جهان راابه تملك درآورد و با طبيعت همجون فاتح رفتار كند.بارزترين اين اثبات اراده معطوف به قدرت 
بشر غربى»)در قرن ينجم است.جنان كه(يرومته در داستان«يرومته در زنجيرااثر اشيل (0كفت:«دانايى منءهنرها وابزارها را 


براى بشر به ارمغان آورده)و نيز با صداى بلند اعلام كرد:«من از همه خدايان متنفرم!). 0ك 


بشر غربى بدين سان از طبيعت جدا مى شود.او مى خواهد ديكر جزو اين طبيعت نباشد؛بلكه سرور و مالكك آن باشد.اين بشر 


غربى خويشتز رااز ساحت 


١18: ص‎ 


-١‏ (01) . 1[||5عق يشاعر يونانى قرن ينجم ييش از ميلاد. 


)7(-١‏ .باقر يرهام و همكارانءانديشه غربى و كفت وكوى تمدن ها(مجموعه مقالات).ص ١‏ /ا(مقاله روزه كارودى). 


الهى اشءيعنى از كشودكى به انواع ممكن آينده كه همانا اعتقاد به ماورائيت است و از غايت الهى انسانءانسانى كه خود را 
مسئول كليت جهان مى داند و مقهور سيطره الهى»محروم مى كند.ديكر هدفى جز هدف هاى«من كوحككافردى و اميال آن 


براى خود نمى شناسد. 


اين بشرهتكك ساحتى)كه از خدا بريده استءبا آمدن سوفسطائيان به«معيار همه جيزاتبديل مى شود.سوفسطائيان بشر را جنين 
تعريف مى كنند:«شديدترين اميال ممكن داشتن و وسايل ارضاى آنها را يافتن».تلقى كنونى رشد كو ركورانه در غرب بر 
مبناى عدون عله كنك كى و الحراف يبقرض تياد شله الست 131 


نتيجه جهار قرن سلطه انحصارى غربءاز قرن شانزدهم تا ميانه قرن بيستم»تحميل الككوى فاوستى (1)فرهنكك غربى» يعنى نوعى 
تلقى«تك ساحتى'از بشر به عنوان موجودى محكوم به علم كرايى»يوزيتيويستى و يكسره در خدمت تكنيكى كه خود آن در 
خدمت اراده معطوف به رشد كمى بى يايان توليد و مصرفؤغاز ويد كى هاى ذاتى آن است.بلنديروازى دكارتى و فاوستى 
سلطه بر طبيعت و اثبات ابر قدرتى بشرءبه نتايج معكوس انجاميد: 


الف)نوعى از روابط با طبيعت كه طبيعت را در حد مخزن مواد اوليه و انبار زباله هاى صنعتى كاهش مى دهد و به مهار كردن 
طبيعت بلكه به تمام كردن منابع آن و ويران كردن محيط زيست بشر انجاميد. 


ب)نوعى از روابط با بشر كه او را فقط توليد كننده و مصرف كننده يا 
ص ١59:‏ 


0072-١‏ .همانء»ص "الا. 
-١‏ (5) . ك أ5لا3. شخصيت اصلى داستانى به همين نام از بوهان ولفكانكك كوته شاعر و ثويسئده المانى.فاوست تماد انسان 


شهروند مجردءكاهش مى دهد و سبب شده است كه جوامع غربى همواره ميان نوعى فردكرايى جنكل و توتاليتاريسم حاكم 
در كنام موريانه هاءدر نوسان باشندك. 


ج)نوعى از روابط با آينده كه جمعى از آينده شناسان يوزيتويستء]آن را تنها بر اساس استنتاج تكنولوزيكى از اوضاع كذشته 
و حال و تعميم دادن نتايج آن به آينده»طراحى كرده اندءبه اين جا انجاميده كه هر كونه تفكر در باب مقاصد خاص بشرى 
كنار كذاشته شود و بشر از ساحت ويزه بشرى اش محروم كردد و ديككر راهى به ماورائيتءبه امكان دائمى كسست از كذشته 


اش براى ميسر كردانيدن يبدايش شاعرانه صورى از حيات تازه و بديع نداشته باشد. )١(‏ 


در اين نككّاه؛انسان جاندارى است كه هيج كونه عظمت و كمالى ندارد.حيوان خودخواهى كه همه هستى را براى خود مى 
خواهد و همواره در راستاى تحقق شعارهاى قدرت طلبانه و استكبارى نظير«من هدف و ديكران وسيله)و«هدف وسيله را توجيه 
مى كنداتلاش مى كند.مسئله قابل توجه آن كه در سراسر اعلاميه و اسناد مكمل آنءحتى يكك بارءبه برترى فضيلت و تقوا و 
تشويق و تحريكك انسان ها به كسب آنهاءاشاره نشده است.در صورتى كه بدون فضيلت و تقوا براى انسان ها هيج كونه حيثيت 


و كرامت و شرافت وارزشى نمى توان اثبات و قابل يذيرش ساخت. 272 


شاخصه هاى تفكر اومانيستى توجه و اعتناى بيش از حد به شأن و مقام انسان است.اومانيسم سكولار در تداوم اين روند»نقش 
خداوند را ناديده انكاشته و انسان رابه جاى خدا مى نشاند.جهان بينى مادى»طبيعت كرايى»اصالت روش علمى وغايت قرار 
دادن انسانءبن مايه تفكر اومانيسم سكولار است كه نوع 


1١6٠١ ص:‎ 


.2/ .همان»ضص/2 و‎ )١(-١ 


00-7 .محمد تقى جعفرى حقوق جهانى بشرء»ص17. 


كرشن سكير لأرسض 'نضيت نه حقرق الشان زا اشكل سن حهد اومائسك هاس كورتد وظيفة دده قم و كراسي باسداشة حق 
حاكميت مردم است و براى تأمين انسجام اجتماعى بايد از فعاليت هاى دينى مسالمت آميز حمايت كرد.اومانيست ها با ترويج 
انديشه يلوراليستىءاين روحيه و فضا را در جامعه فراهم مى آورند تا نككره هاى مختلف در كنار هم به سر برده و همديكر را 


همه اومانيست ها بر حقوق و آزادى هايى كه در اسناد بين المللى حقوق بشر بيان شدهءتوافق دارند.اومانيست هاى سكولار بر 
حقوق و آزادق عاق شحصيى تاكبك بيشترى دارئد ]تياس او حقرق مانسن سقط حيو تاسازئ: اكلم سنن 
بازى»خود كشى»اعتياد و...نيز دفاع مى كنند و مى كويند:اين حق شخصى فرد است كه در حريم خصوصى خويش آزاد باشد 
و ه ركونه خواست عمل كند. 


اكآر جهان»همين جهان طبيعى و انسان نيز بخشى از آن باشد و غايتى در كار خلقت نباشدءانسان به خود وانهاده شده و زند كى 
وى مدو دو دايره تولدق مركك باشدفةيس باس تاحد ممكن از لذت هائ مختلى بهره يكيرد و ميحدود كردن 


انسان»امرى غير عقلانى خواهد بود؛به ويزه كه به دليل محدوديت»فرصت جبران نيز وجود ندارد. 


يرسش هاى متعددى ممكن است به ذهن برسد:قلمرو حقوق و آزادى هاى فردى تا كجاست؟اخلاق و كرامت انسانى از جه 


جايكاهى برخوردار است؟آيا حقوق و آزادى هاى فردى در يرتو اخلاق و كرامت انسانى بايد تعريف شود يا برعكس؟آيا به 
ص:١0١‏ 


)١( -١‏ . 13113513 ألاع. در زبان لا-تين به معناى«مركك خوب'يا قتدل ترحم آميز است و يكى از موضوعات مورد مطالعه 


ووه زف ار كل محر ل كز اميا دق عدا نطق وا سار كردن كه بذ زناف تعاس عرلا نو بو« تويك لدب يان يلك فى ١‏ نك 


بهانه دفاع از حقوق و آزادى هاى فردى مى توان اخلاق و كرامت انسانى را ناديده كرفت؟سرانجام»حقوق و اخلاق مكمل 
كنك دام ديك 


خويشتن مالكى 


انديشه حقوق بشر غربى مبتنى بر اصل«خويشتن مالكى»است كه نقطه مقابل خدامالكى قرار مى كيرد.مطابق ماده نخست 
اعلاميه جهانى حقوق بشرههمه انسان ها آزاد به دنيا مى آيند).در اين باره كه آيا جهان آفرينش خالقى به نام «خدا»دارد يا خير 
و بر فرض اثباتءآيا انسان ها در برابر خدا وظايفى دارند يا ندارند»اعلاميه ساكت است.هرجند مشروح مذاكرات نشان مى 
دهد كه اين مسئله در زمان تدوين اعلاميه مطرح بوده استماما بانيان اعلاميهءتحت تأثير برخى كشورهاى ارويايى در زمان 
تصويبءاز آوردن نام «خدااو استناد حقوق بشر به خالق انسان»خوددارى كرده اند.با توجه به مواد 79011١214‏ و رويكرد كلى 
حاكم بر اعلاميه»روشن مى شود كه اعتقاد به خدا به مثابه مبدأ هستى»هيج جايكاهى در تبيين و تدوين حقوق و آزادى هاى 
مندرج در اعلاميه ندارد؛جنان كه«جان لاككاتصريح كرده است:«آزادى طبيعى بشر عبارت است از اين كه از هر كونه قدرت 
مافوق زمينى رها باشد و تابع اراده يا اقتدار قانونى بشر ديكرى نباشد؛بلكه فقط از قانون طبيعت بيروى كند). (1)او با همين 


كرش :إصل خويش مالك زاامطرح عرد 


زندكى هركس دارايى خود اوست و به خداوندءجامعه يا دولت تعلق ندارد و مى تواند با آن هر طور مايل باشد.رفتار كند. 
اف 


در واقع»هر فرد مالكك شخص خويش و استعدادهايى است كه در برابر آن»هيج تكليفى به جامعه ندارد. 
ص: ١67١‏ 


3 ٠ 7 .و.ءت.جونز»خداوندان انديشه سياسى وج ”)ص‎ 07-١ 


)1(-١‏ .همان»ضص 7؟ به بعد. 


خرد بسندكى 

در آغاز تمدن جديدءتأملات عقلانى»رسيدن به خودآ كاهى و زندكى عقلانى طبق عالم طبيعت و عالم واقع در كانون توجه 
قرار كرفت.در اين دوران ظاهرا دوره وحى به سر آمده و دوره عقل و تفكر حسابكرانه جديدى آغاز كرديد.شناخت 
حتيقه ود رك اسه له اداع حقيقه الو تنك رلكه يزاى مستحقن و تقد اروش غناي انيت كه شعت انها وا ارش هاي 
يذيرفته شده مى داند. (١)در‏ اين رويكرد»حقيقت به شكل مطلق وجود ندارد؛زيرا راه هاى كوناكونى براى رسيدن به حقيقت 
در برابر روشن فكرى مدرن وجود دارد.به عبارت ديكر»حقيقت براى روشن فكر به صورت ايمان مطرح نيس ت؛بلكه به منزله 
عقيده اى است كه با ديكر عقايد در برخورد است و ارزش يكك انديشه نيز در اين برخوردها تجلى مى يابد.از اين روءدليل 
وجودى روشنفكرءاعتقاد به كوناكونى ارزش هاست؛يعنى اعتقادى در جهت عكس وحدت كرايى و ايمان به اين فرض كه 
همه ارزش ها را مى توان با معيار واحدى سنجيد؛ (؟')جون در عصر جديدءعقل جزئى و حسابكر به جايى رسيده است كه 
ديككر خدا و وحى برايش مطرح نيست و خود را مستقل از آن مى داند؛تا آن جا كه در دوره موسوم به روشنكرىءعقل 
حاكميت بى جون و جرا يافت و حتى تنفر نسبت به دين وحيانى رواج يافت و دين طبيعى و دئيزم( 15111أ©0]) جايكزين دين 
آسمانى شد. 80 


بنابراين»خرد كرايى به معناى رد هركونه تمسكك به باورهاى دينى و متكى برايمانءاعتقاد به كارآيى خرد براى سامان دهى 


روابط اجتماعى مطابق با«اصول 
ص ١0:‏ 
)١(-١‏ .محمد مدديورهمبانى انديشه هاى اجتماعى غرب از رنسانس تا عصر منتسكيوءص177. 


-١‏ (1) .همان»ص هع-/91. 


م .ايان باريورء»علم ودين ترجمه بهاء الدين خرمشاهى»ص ,/١-/١‏ 


جاودان و ناميرا»است. (١)منظور‏ همان اصول حقوق طبيعى است كه تا قرن شانزدهم ميلادى رنكك مذهبى داشت.از آن زمان 


حقوق طبيعى خرد كرايانه مبتنى بر اصول زيرءيديدار كشت: 

الف)نظامات حقوقى و دولتى بايد با اصول عقل هماهنكك باشند. 

ب)انسان داراى حقوق فطرى است كه بايد از سوى دولت ها محترم شمرده شود. 
ج)سلطه سياسىءمعلول اراده يرورد كار نيست؛بلكه مبتنى بر توافق انسان هاست. (7) 


نظريه حقوق طبيعى در شكل اوليه و اصلى خود مورد و كيفيتى قوى درباره وجود حقوق فردى فراهم كرد.انسان ها با اين 
حقوق متولد مى شوند و همانند كالبدهاى ما بخشى از لوازم و تجهيزات آغازين ما هستند.اين حقوق ذاتىءغير قابل واكذارى 
وغير قابل الغا و بطلا-ن هستند.دوم اين كه حقوق طبيعى ييشا اجتماعى هستند.اين حقوق ساخته هيج كونه تمهيد 
اجتماعى؛ييشرفت تاريخى يا اختراع و تدبير سياسى نيستند. كاملا برعكس ء.جوامع سياسى ممكن است دقيقا به منظور حصول 
اطمينان از بازشناسى و تحميل حقوق طبيعى ايجاد شوند.سوم اين كه حقوق طبيعى مطلق هستند و بر هر ملاحظه ديكرى كه 
ممكن است منكر اعتبار و قابليت اعمال يا حيطه آن شودءتفوق دارد.اين حقوق غير قابل مذاكره اندءنمى توان جيزى از آن 
كاسشسة 31 رابه مصالحه و مخاطره انداخت يا كاهش داد.جهارم اين كه حقوق طبيعى» جهان شمولند.اين صفت مطلقا ييامد 


مكانءداراى اين حقوقند.هيج كونه 


١08: ص‎ 


١-(١).زرز‏ بوردوءليبراليسم»ترجمه عبدالوهاب احمدى»ءضصض18١.‏ 
؟-(5) .راين هارد كونلءليبراليسم»ترجمه منوجهر فكرى»ص ."١‏ 


تغيبر و انحراف منطقه اى»فرهنكى.ملى يا تاريخى نمى تواند تحمل شود. )١(‏ 


همان جيزى كه نقطه قدرت اين روايت يا جلوه حقوق بشر استءنقطه ضعف آن نيز به شمار مى رود.يكك نظريه هرجه غير 
قابل انعطاف تر باشد.قابليت تطابق آن با اوضاع و احوالى كه نمى تواند يا نمى خواهد آن را بيش بينى كندءيا با بى ثباتى هاى 
داخلى و تنش هايى كه مانع يافتن راه حل هاى ساده باشدء كمتر مى شود.در نظر برخى نظريه يردازان صفات و خصوصيات 
حقوق طبيعى»واهى و يوج هستند؛زيرا صراحت آنها موجب تضاد مى شود و سختى يوشش آنها تلاش هايى را كه براى جرح 
وععتايل ووقق داذثنان ى لردهقزو تخائد 1لا 


خردباررع علدئ كدي الساس 67 الاق بذ ختتاعق عزا تسد ها الحاساض يو تانهائ رين عرانا ب اندها لظن كران 
دينى نمى تواند انسان رابه شناخت جامع و تام از خود رهنمون سازد.روش علمى شناخت,به دليل محدوديت هاى آنءدر 
قالب اسقرا كرابي و ابطال يذيرق :ضرفا داراى ارزش عملى است و در مقام عمل مى تواند سودمند باشدءاما از واقع نمايى و 
بيان حقيقت نظام هستى عاجز اكه نيك انوا قلبني و يضف كن ف داز غرب بيانكر اين مدعاست: 

بدين سان بنياد تجربى علم عينى هيج جيز مطلقى ندارد.علم بر اساس مستحكمى استوار نيست؛كويى مبناى تهورآميز نظريه 
فاق آلدين باثلاقق افراشعه كده و هماقل ساعساتن الت كدير مرق هاي اسان كنذه كه.دروق ,الاق قر وقنه اثلكاما تيه 
سوى شالوده اى طبيعى و معلومءو اككر از فرو بردن عميق تر ستون ها بازمى ايستيمءاز آن رو نيست كه به زمين رصينى [استوار و 
ثابت] 


١ 66: ص‎ 


)1(-١‏ .مايكل فريدن.مبانى حقوق بشرءترجمه فريدون مجلسى»ص ث#ث”او/ا؟. 
؟-(5) .همان»ص /ثاوم؟. 


رسيده ايم.ما فقط وقتى توقف مى كنيم كه راضى شده باشيم.ستون ها براى تحمل ساختمان»دست كم اكنون به اندازه كافى 


فردكرايى 


در دوران جديدءانسان به منزله فاعلى خودمختار به شمار مى آيد كه دليل وجودى خود وانديشه خويش را در هستى خود 
جست وجو مى كندءنه اصولى تعالى و وراى اجتماع.مفهوم فردكرايى«خودمدارانكارى؛و كرايش افراطى به مالكيت فردى را 
در دل مى يروراند.در آموزه ليبراليسم»بيشرفت اجتماعى شرط رشد و بالندكى فرد شمرده مى شودءاما ابزار اين ييشرفتءانسان 
است.بنابراين انسان نه تنها غايت دور يا نزديكك نظم اجتماعىءبلكه وسيله بى ميانجى كمال يافتكى خويش نيز هست. (7)در 
انديشه فردكرايى»تقدم مطلق فرد بر جامعه مطرح است.فرد كرايى هستى شناختى؛مبناى فلسفى لازم براى فرد كرايى اخلاقى و 


سياسى را به وجود مى آورد. 210 


در جامعه سنتىءفرد در سايه نقش وجايكاه اجتماعى خويش تعريف مى شد.خردورزىءدانشء تكنولوزى ويد قن نقعش 
هاى اجتماعى موجب كرديد تا فرد انسانى»ديكر جزئى از كل قلمداد نشود؛بلكه خودءيكك كل در تقابل با كل هاى ديكر نظير 
خود قرار كيرد.بدون ترديد»جنين تعبيرى از فرديتءنتيجه انكار خدا و زيستن در جهان بى خداست. (6)به قول نيجه«جهانى كه 


خدا را در آن كشته ايمءما را به انفراد مى خواند». (2) 


١0ء:ص‎ 


17” .آلن.ف جالمرزءجيستى علم؛ ترجمه سعيد زيباكلام»؛ص‎ )01(-١ 

؟-(7) .همانءضص/97. 

.5١وا‎ 5 .آنتونى آربلاستر.ظهور و سقوط ليبراليسم غربء.ترجمه عباس مخبر.ص‎ 070 -'٠ 
ع- (6) .مبانى حقوق بشر از ديد كاه اسلام و غرب»)ص118.‎ 


ه- (0) .بابك احمدى.مدرنيته و انديشه انتقادى»ص ١تء.‏ 


كنون فردكرايى را جنين به تصوير كشيده است: 


فرد كرايى يعنى نفى هركونه اصل عالى و برتر از فرديت و در نتيجه محدود كردن تمدن در جميع شئون به عواملى كه جنبه 
فردى). )١0‏ 


بدين ترتيب,در انديشه فرد كرايى كه فرد انسانى كانون ارزش ها تلقى مى شودءفرد بيش ازهنوع»ارزش مى يابد و بر جامعه 


مقدم است.همه حقايق از جمله دين»امرى نسبى و تابع خواست فردى است و حقوق بشر نيز خاستكاه فردى دارد. 
علم كرايى 


درعصر روشنكرىءدانش به عنوان تنها راه رهايى و دانايى كشايشكر آزادى و نيكك بختى عليه سنت و بازمانده هاى خرافى و 
فكرى و اجتماعى سده هاى يبشين مطرح شد. (7)ييش از اين»توجه فلاسفه بيشتر ناظر به جيستى و ماهيت اشياء بود و به ظواهر 
جندان اعتنايى ندشتند.اما با ظهور علم جديد و عصر نوزايى توجه به يديدارها و ظواهر موجودات معطوف كشت.روش تصور 
علم جديد اين است كه طبيعت را به عنوان شبكه اى از نيروهاى محاسبه يذير دنبال مى كند.تا آغاز عصر نوزايى»آن جه بر 
جهان غالب بودءتفكر اساطيرى يا دينى بود؛جنان كه ارويا شاهد روش غلبه و استيلااى فكرى دينى طى هزار سال است. 
(#)علم در قرن هفدهم«اخلاقا بى طرف؛شده بود و مسئله اى كه در برابر روشنكرى قرار داشت.يافتن 


ص :/ا6 ١‏ 
)١(-١‏ .رنه كنونءبحران دنياى متجدد.ترجمه ضياءالدين دهشيرى»ص 41-47. 


؟5-(5) .مدرنيته وانديشه هاى انتقادى»ص .١188‏ 


'- () .محمد مدديور.مبانى انديشه هاى اجتماعى غرب از رنسانس تا عصر منتسكيو»6. 


بنيان عينى ديكّرى براى احكام ارزشى بود. (١)جدايى‏ ميان دانش و داورى ارزشىءهر نوع امكان روا داشتن ارزش هاى 


بوزيتويستى»احكام و قضاوت هاى افراد دو كونه تلقى مى شود: 


بينى آينده است.قضاوت هاى علمى بهترين نوع اين دسته از قضاوت ها به شمار مى روند.كار علم توصيف و شناخت جهان 


يايه عينى نداشته»صرفا ذهنى به شمار مى روند. 


بر اساس اين تكرش هات واقعيت و ارزش»شكافى بر نشدنى وجود دارد.ميان«هست ها»و«بايدها»تفاوت ماهوى وجود دارد.از 
هيك هاغر كرتم توان بايدها را استخراج كرد.درست به همين دليلءعلم و اخلاق نيز در كوهرءبا يكديكر متفاوتند.موضوع 
علم«هست هااو موضوع اخلاق«بايدها»)است. 250 


خلاصه 


حقوق بشر غربى همانند ديكر نظام هاى حقوقى مبتنى بر اصول نظرى يذيرفته در غرب است.طبيعى است كه آشنايى با حقوق 


بشر غربى»بدون 


١6/8: ص‎ 


1-(0) .لوسيق كلدمنءفلسفة روشكرى؟بورزوائ فسبحى و ووشكرقءترحمه شيوا(متضصوره) كاوياتى :صن 26 


.18 .شاهرخ حقيقى» كذر از مدرنيته؟نيجه»فوكوياماءليوتار»دريداء»ص‎ )7( -١ 


شناخت دقيق اصول مزيور امكان يذير نيست.اومانيسم»خويشتن مالكىءفرد كرايى»؛خردبسند كى و علم كرايى»مهم ترين اصول 


نظرى حقوق بشر غربى را تشكيل مى دهند. 


اومانيسم يااصالت انسان»يكى از بنيان هاى مهم نظرى حقوق بشر غربى است. تكرار وازه«انسان»)در مقدمه اعلاميه جهانى 
حقوق بشرا و دوكر اماد 'حقوق بشسرق»: دلبل :نر سدعاسة:شاخصه تفكر اومانستئ توجه بيش از حد به مقام انسان 
است.اومانيسم سكولار در تداوم اين روند.ءنقهعش خداوند را ناديده انكاشته وانسان را به جاى خدا مى نشاند.جهان بينى 
ماذئطبيعت كرا اضالت زوش علمى ويغانت قزار ادن السانةبن مايه تفكر اومانيسم است كه نوع تكرش ستكولا ريسي 
نسبت به حقوق انسان را شكل مى دهد.همه انسان كرايان بر حقوق و آزادى هايى كه در اسناد بين المللى حقوق بشر بيان 
شد»ءتوافق دارندءاما اومانيست هاى سكولار بر حقوق و آزادى هاى شخصى مانند سقط جنينءاتانازى»هم جنس 
بازى»خود كشىءاعتياد و...تأكيد بيشترى مى ورزند.به اعتقاد آنهاءاين حق شخصى فرد است كه در حريم خصوصى خويش 
آزاد ناشك و هر كوؤانة خواست عمل كيد. 


اصل«خويشتن مالكىانيز از اصول نظرى حقوق بشر غربى است كه نقطه مقابل«خدامالكى'قرار مى كيرد.رويكرد كلى حاكم 
بر اعلاميه نشان مى دهد كه اعتقاد به خدا به مثابه مبدأ هستى.هيج جايكاهى در تدوين حقوق بشر ندارد.آزادى طبيعى بشر 
ايجاب مى كند كه انسان از هر كونه قدرت ماوراى زمينى رها باشد واز هيج اقتدار قانونى ديكرى جز قانون طبيعت ييروى 
نكند؛جون زندكى هر فردءدارايى خود اوست و به خداوند»جامعه يا دولت تعلق ندارد و مى تواند با آن هر طور مايل 
باشدءرفتار كند.به بيان ديكر»فردى كه موضوع حقوق بشر استءدر اصل مالكك 


١094:ص‎ 


از ييامدهاى اين شيوه تفكر است كه بارزترين خصيصه عصر مدرنيته را نيز به تصوير مى كشد. 


لا-زمه اومانيسم و خويشتن مالكىءفرد كرايى است كه بر اساس آنء.فرد نه تنها غايت دور يا نزديك نظم اجتماعى؛ بلكه وسيله 
بى واسطه كمال يافتكى خويش نيز تلقى كرديد.فرد كرايى هستى شناختىءمبناى فلسفى لازم براى فرد كرايى اخلاقى و سياسى 
را ايجاد كرد. 


خود كفايى عقلىءاز ديكر اصول نظرى حقوق بشر در عصر انسان كرايى و خويشتن مالكى است كه بر اساس آن.عقل جانشين 
وحى مى كردد.دوره وحى به سر آمده و دوره عقل حسابكر آغاز مى شود.در اين وؤراق »شتاخت حقيقت»وذيكر نه مثزلة 
شناخت حقيقت الهى تلقى نمى شود؛بلكه براى ارزيابى و نقد ارزش هاى يذيرفته شده در رويكرد دينى است؛جون حقيقت 
براى روشن فكرءديكر به صورت ايمان مطرح نيست.خرد كرايى به معناى رد هركونه تمسكك به باورهاى دينىءو تأكيد بر 


نقعش عقل در سامان دهى روابط اجتماعى اشست:. 


به تبع خردبسندكى عقلى در غرب.علم و دانش نيز در تقابل با دين و ارزش هاى دينىءبه مثابه اصل نظرى حقوق بشر مطرح 
كرديد.مسثئله اى كه در برابر ا قرار داشت»يافتن بنيان عينى ديكرى براى احكام ارزشى بود.جدايى دانش و 
ارزشءزمينه الزام آورى ارزش هاى اخلاقى و دينى را از بين برد.دين كريزى و اخلاق ستيزى به نام علم كرايى در غرب»در 


قالب انديشه«يوزيتويستى») تجلى يافت. 
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برسش ها 

١.روشن‏ ترين دليل رويكرد اومانيستى حقوق بشر غربى جيست؟ 
”.مهم ترين خصيصه اومانيسم را بيان كنيد. 

".بن مايه هاى تفكر اومانيستى را برشماريد. 

6.اومانيست هاى سكولار جه تمايزى از ساير اومانيست ها دارند؟ 
د.جه كسى براى نخستين بار اصل«خويشتن مالكىارا مطرح كرد؟ 
#جراقرد كراى لازمه الدايشه اومالسى و خويشيق مالكن اسك؟ 
.ايا خرد كرايى امرى مذموم است؟جرا؟ 

/.علم كرايى غربى جه ييامدهايى دارد؟ 

9.جرا در غرب,انسان به جاى خداءو عقل به جاى وحى مطرح شد؟ 
١٠.برداشت‏ خود را درباره اصول نظرى حقوق بشر غربى بيان كنيد. 


١8١:ص‎ 


منايع براى مطالعه 

١.ابراهيميان»‏ حسين:انسان شناسى (اسلام»اكزيستانسياليسم»اومانيسم)ءقم»دفتر نشر معارف»١/17.‏ 
".اخوان»محمد:خرد كرايى نقدى» كاشان»مرسل».17/17. 

ربلاسترء آنتونى:ظهور و سقوط غرب.ترجمه عباس مخبرءتهران»نشر مركزيج 178/27. 
؟.تونى»ديويس:اومانيسم ترجمه عباس مخبرء تهران نشر مر كز.//171. 


ه.حقيقت سيد صادق و ميرموسوى سيد على:مبانى حقوق بشر از ديد كاه اسلام و غرب تهران»مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه 
معاصر 171. 


*.راين هارد»كونل:ليبراليسمءترجمه منوجهر فكرىء تهران»توسءج 171/007. 

/.رجبى»محمود:انسان شناسىءقم.مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى رحمه الله 178. 

/.فريدن.مايكل :مبانى حقوق بشرءترجمه فريدون مجلسىءتهران»وزارت امور خارجهءم ركز جاب و انتشارات» 17/57. 
9.كاراندو ميكائيل :ليبراليسم در تاريخ انديشه غرب»ترجمه عباس باقرى»تهران»نشر نى» 1717. 

٠.محمدى‏ رى شهرى.محمد و همكاران:خرد كرايى در قرآن و حديثءترجمه مهدى مهريزىءقمءدارالحديث»177/8. 
١.مدديور»محمد:مبانى‏ انديشه غرب از رنسانس تا عصر منتسكيوءتهران» تربيت»ج 171/807. 
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/-اصول نظرى حقوق بشر در اسلام 


اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.توحيد‏ و آثار آن را در زمينه حقوق بشر بيان كند؛ 

".مهم ترين آثار فرجام باورى ناظر به حقوق بشر را تبيين كند؛ 
”.نقش حقيقت محورى را در تبيين و توسعه حقوق بشر تحليل نمايد؛ 
.اصل حكمت را به مثابه الكوى تكوين و تشريع تبيين كند؛ 

ه.اصل تلازم حق و تكليف را تحليل نمايد. 

مقدمه 


در درس بيشينءاشاره كرديم كه هر نظام حقوقى بر اصولى مبتنى است و در همين راستا اصول نظرى حقوق بشر غربى را بيان 


كرديم.اسلام با شناخت دقيق و عميقى كه از انسان دارد»حقوق و تكاليف بشر را بر اساس اصول نظرى زير تشريع كرده است: 


اصل خداباورى و آثار آن 
اشاره 


تشكيل مى دهد.در رويكرد توحيدىءانسان و جهان ماهيت از اويى (إنَا لِلّ) و به سوى اويى (إنَا لَه راجِعُونَ) دارد؛ (١)يعنى‏ 


1١87: ص‎ 


)١(-١‏ .بقرهءآيدع10. 


محض.داراى جميع كمالات و به دور از جميع نقايص است.تعبير فلسفى ١توحيد‏ در وجوب وجوداناظر به همين معناست. (() 


اعتقاد به اصل توحيدء.به رغم تفاوت برداشت هاءمورد تأكيد و احترام همه اديان توحيدى و مذاهب اسلامى است. (75)هر 
برداشت و تفسيرى از انسان و جهان كه به انكار اين اصل ببانجامد,در تعارض با بينش توحيدى اسلام خواهد بود.قرآن كريم 
به انسان توصيه مى كند: و لا تَدْحٌ مع الله إلهاً آخَر لا إلة إلا ُو كُلٌ طَ ءٍ هالكك إلا وَحهَهُ لَه الْحَكم و إِلَيه ُوجَعُوقٌ ؛معبودى 
ديكرى باخدا مخوان»كه هيج معبودى جز او نيست؛همه جيز جز ذات(ياك)او فانى مى شود؛حاكميت تنها از آن اوست.و 


ةي مزع ورا ل كزوا دمعي وبر 


خداجويىءامرى فطرى و حق هر انسان جوينده كمال است.اين ارتكاز عقلايى است كه زندكى بشر را خدامحور قرار داده و 
مانند ساير اصول فطرى ريشه در فطرت انسان دارد: فَأَقَمْ وَجَهَكك لِلدّين عنيفاً فِطرَتٌ الله لَتى قَطَرَ النَاسَ عَلَيِها لا تَعِدِيلَ لِحَلق 
اللّهِ ذلكك الدٌَّينُ الْمَيْمُ وَ لكنّ أكثَرَ الناس لا يَعْلَمُونَ ؛ (5ايس روى خود رامتوجه آبين خالص بروردكار كن؛اين فطرتى است 


كه خداوند انسان ها را بر آن آفريده؛د كركونى در آفرينش الهى نيست؛اين است آيين استوارءولى بيشتر مردم نمى دانند. 
بر اين اساس»حقوق بشر كه خاستكاه مشتركك با اصل توحيد و فطرت 

١65: ص‎ 

.28 -مشكات(معارف قرآن)»ءص‎ )١1(-١ 

-١‏ (1) .اعلاميه اسلامى حقوق بشر»مصوب ١5‏ محرم 181١08‏ اوت».1940. 


7 (”) .قصصء آيه/8. 
- (©) .رومءآيه:". 


خداجويى انسان دارد»نمى تواند ناقض اين اصل باشد.هر نوع تفسير الحادى از حقوق بشر مى تواند آن رااز حالت فطرى 
كه هر نوع اجراى حقوق بشر به اشكال الحادى و حتى در بسترهاى اجتماعى غيردينى (لائيكك)موجب مى كردد كه از سرشت 


اصلى خود به دور مانده و جواب كوى خواسته هاى بشرى نباشد. )١(‏ 


فى وووكرء اسلقس «السان قط واشرو سريت و سقو فق يكيو تود عدا سكف ا اين شارف كوناون بتكيو هر كد قير تايوه حرا 


عقل بسندكى و علم محورى كه بنيادى ترين اصل دوران جديد است.به دليل نفى جهان فرامادى و انكار موجودى برتر از 
انسان(خدا»)كه با روش حسى و تجربى قابل دركك و تجربه نيست.در تعارض آشكار با اصل توحيد قرار دارد.البته منظور اين 
نيست كه توحيد و خداباورى با بينش علمى ناسازكار استءاما تأكيد افراطى بر حس و تجربه به عنوان تنها معيار قطععى در 


ارزيابى حقايق و انكار واقعيت هاى غير محسوس مى تواند به انكار خداوند متعال(خالق هستى)بيانجامد. 
آفريده انديشه انسان كه در تنظيم حيات برتر ادهىءاز خختلق و افرسقن أن كروع تسكع ند يه سان داق خالق»ه مخلوق :و 


انسان مخلوقءبه خالق تبديل كشت. 


در نظام حقوقى مبتنى بر جهان ببنى توحيدى»شناخت ها و قانون كذارى ها از جمله تشريع حقوق بشر بايد بر انديشه توحيدى 
استوار باشد؛ (5')يعنى تدبير 
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.5# .مبانى حقوق بشر در اسلام ودنياى معاصرءص‎ )(--١ 
.١١5-١١١ .فلسفه حقوق بشر.»ص‎ 00-١ 


تكوينى و تشريعى انسان وجهان حق انحصارى خداوند است. (2)1 


توحيد در اسلام فقط يكف يباور ضرف نستثإبلكه مشاى بكك الكو كامل و برنامه جامع براى انسانى زيستن است.توحيد 
اسلامى تمام ابعاد و زواياى زند كي فردى»اجتماعى»سياسى »اقتصادى وفرهنكّى بشر را در بر مى 926 ترديدءجنين تفسيرى 
از توحيدءييامدهاى نظرى و عملى ويزه اى در زندكى انسان و تبيين حقوق بشر خواهدداشت.مهم ترين آثار بينش توحيدى 


عبارتند از: 
أ-احساس وابستكى انسان به خدا 


نخستين بيامد نظرى بينش توحيدى.باور به اين حقيقت است كه انسان در اصل وجود و تداوم حيات خود وابسته و نيازمند به 
وجودى مطلق و برتر(خداوند)است.خداوندى كه اراده او خاستكاه تكوين و تشريع نظام هستى است؛همان كونه كه شناخت 
حصولى يرورد كار است و با تأمل در اسرار و حكمت هايى ارتباط مى يابد كه خداوند متعال در وجود انسان نهاده است و 


شناخت آنها موجب افزايش معرفت آدمى به خدا و صفات الهى مى كردد. 


آن جه در وجود كسترده آدمى به وديعت نهاده شدهءنشانه هاى علم وقدرت و حكمت خداوند است ودر ميان آفريد كان 
مج موجودى همانند انسان داراى اسرار و حكمت نيست.از ميان انسان هاست كه خليفه الله به وجود مى آيد و نخستين 


انسان»خليفه اللّه بوده است. (7)انسان دانئده جميع اسماى الهى وبه تعبير 
ص:58١‏ 


)١(-١‏ .مشكات(معارف قرآن)»ص29. 
؟1-(5؟) .همان»ص 775١‏ 


كه غفلت از خود ملالزم با فراموشى خداوند تلقى شده است. (؟)بدين كونه مى توان دريافت كه انسان شناسى با 


توحيد(خداشناسى)نوعى نزديكى يا ملازمت دارد؛جنان كه نسيان و فراموشى نفس با فراموش كردن خدا ملازمه دارد. 


در انديشه اى كه جهان ماهيت ازه«اويى)و به سوئى<«اويى)دارد»همه خطوط در عرصه هستى و انسان و جامعه به خدا مى 
رسد.احساس وابستكى به خداوند»احساس الهام بخشى است كه انسان را در همه زمينه ها از جمله در تشريع و تضمين حقوق 
بشر هدايت مى كند.انسان موحد به اين باور مى رسد كه حقوق بشر همانند اصل وجود انسان موهبتى الهى است و رسيدن به 
حقوق بشر واقعى در اطاعت از دستورات خداوند است.خدايى كه از حقيقت انسان»سعه وجودىء.استعدادها و كرايش هاى 
وى آكاه است»صلاحيت دارد كه حقوق بشر را تعريف كند.اين بينش(تفسير خدامدارانه از جهان و انسان)ءبا شاخص هاى 


خردباورى علمى (*)و تفسير انسان مدارانه از هستى و انسان در تعارض آشكار است. (25 
؟-اثبات حق خدا(حق الله) 


در رويكرد اومانيستى غربءآن جه اصالت داردءفرد و حقوق فردى و اجتماعى اوست.تجربه كرايان افراطى معتقدند بشر فقط 


مى تواند حقوق فردى و اجتماعى را دركك كند.سخن از حق خداءدر نظام هاى حقوقى غرب امرى ناشناخته است. 


١ 6/: ص‎ 


.27هيآ»تلصف؛٠١ .ذاريات»آ يه‎ )١(-١ 
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(*) .استقرا كرابى تجربى»اصالت رياضىءنفى فرجام باورى»اصالت سود و عقلانيت ابزارى. 
*- (©) .مبانى حقوق بشر از ديد كاه اسلام و غرب»ءص 158. 


در بينش توحيدىءحق الله به عنوان اصل و منشأ حقوق مطرح است.حديثى از امام سجاد عليه السلام نقل شده است كه مى 
تواند الهام بخش همه حقوق دانان قرار بكيرد:«اعلم رحمك الله ان لله عليك حقوقا محيطه بكك...بعضها اكبر من بعض و اكبر 
حقوق الله عليك ما اوجبه لنفسه تباركك و تعالى و هو اصل الحقوق و منه تتفرع ساير الحقوق)؛ (١)خدا‏ تورا رحمت كند؛توجه 
داشته باش كه اطراف تو را حقوقى فرا كرفته و تو در مجموعه اى از حقوق قرار كرفته اى كه حتما بايد آنها را رعايت 
كنى»بعضى از اين حقوق بزركك تر از بعضى ديكر است؛بزركك ترين حقوق الهى بر تو حقى است كه خدا آن را براى خود بر 
تو واجب كرده است؛حق خداوند اصل و يايه حقوق است واز آن ساير حقوق منشأ مى كيرد. 


يحى از فيلسوفان معاصرهحق اللّهارا جنين تبيين مى كند: 


عدت خداى متعال ان افريتقن اسان وبجيان اراس كد ادساف اليه عاض اعمارى خوديه كمال :غابي كاذ ابل انو 
جون اين استكمال فقط بر اثر فرمان بردارى و يرستش خداى متعال حاصل مى شود (توحيد عبادى)ءمى توان كفت كه هدف 
علقة ابن امت كه آدسان داف كفال اومان مرق و مرسشه هبي افر سكن را الباق اعفار عي تعر من لزان كرد 
كه خداى متعال«حق)دارد كه انسان ها او را اطاعت و عبادت كنند.به كار بردن«حق)براى خداى متعال فقط بدين لحاظ است 
كه ديكران مكلفند كه اين امر را رعايت كنند و در زندكى خودءخداى متعال را مطاع و معبود بدانند و جز به مقتضاى 
حاكميت او رفتارى نداشته باشند.جون«حق)و تكليف متلازمند, ثبوتٍ حقّ يكىءملازم با ثبوت تكليف بر ديككران است و ثبوت 


حق براى خداى متعال به منزله اثبات تكليف بر جميع آدمى زادكان خواهد بود. 


١5/8:ص‎ 


6 .محمدباقر مجلسىء بحار الانوار»ج لاص‎ )١(-١ 


خلاصهءحق خداوند مبناى اصلى نظام حقوقى توحيدى است.اككر خداوند و رابطه انسان با خدا را در نظر نككيريمءاز نظر برهان 
عقلى»هيج حقى را براى انسانى بر انسان ديكر نمى توانيم اثبات كنيم.به عنوان نمونه حقّ حيات كه در تفكر دوران 
دبل حت مطلق.بنيادى و غير مشروط مى شود.در نظام حقوقى اسلام محدوديت هايى ذارد كة با يذيرش عق الهى توجيه 


يذير است. (20 


بدين ترتيبءبراى تعيبن حقوق و تكاليف بشرءييش از هر جيز بايد حق خدا و ارتباط وجودى انسان را با خداى متعال در نظر 
داشت؛جرا كه همه حقوق فردى و اجتماعى انسان فقط بر مبناى حق خداى متعال قابل تبيين و تفسير است؛جنان كه امام سجاد 


اساسى مى رويند. 


نظام حقوقى مبتنى بر توحيد.همانند درختى است ريشه دار و مستحكم كه در هر زمان ياسخ كوى نيازهاى بشر مى باشد.قرآن 
كريم در بيان اين حقيقت مى فرمايد: ألَم ير كيس صرب الله ملك كلِمة طَيبة كَدَ َو طَيبه أَضْلّها ثابتٌ و قَوْعُها فى السّماء* 
ؤتى أَكلَها كل جين باذ رَبّها... ؛آيا نمى بينى كه خداوند جكونه كلام باكيزه را به درخت باكك تشبيه مى كند؟ادرختى كه 
روق ا واقاودى ماع هاس ازور اسماة اضف ردير وجا مه 1ن برو زد كان و تكافي را بهم عقيس ذايد: 
(')برعكسءنظام حقوقى فاقد ريشه توحيدىءبه درختى بى ريشه اى مى ماند كه هيج حاصلى ندارد: وَ مَل كَلِمَهِ لبن 
كدير تيه امت مِنْ قَْقٍ الْأَوْض ما لّها مِنْ قرار ؛كلمه خبيثه به درخت ناياكى شبيه است كه از زمين ريشه شكن شدهءقرار 
وثباتى ندارد. 22 


١284: ص‎ 


.118-١١17صء.)١ .مشكات(نظريه حقوقى اسلام»ج‎ )1(-١ 
.ابراهيم»آ يه ؟-18.‎ )0( 7 


*- (0) .ابراهيمءآ يهدع؟. 


اصل فرجام باورى و آثار آن 
اشاره 


فلسفه قانون كذارى در هر نظام حقوقىءفراهم آوردن زمينه كمال و رساندن انسان به سعادت و كمال نهايى اوست.در نظام 
حقوقى اى كه انسان را داراى روحى مى داند كه مى تواند مستقل از بدن باقى بماند»در آن صورت مى توان معاد يا فرجام 


مفهومى ندارد. 


نظام حقوقى اى كه انسان را موجودى مادى ينداشته و زندكى او را فقط در دايره تولد و مركك مى بيند»به طور طبيعى در 
وضع قواعد و مقررات حقوقى از جمله حقوق بشرءفقط تنظيم روابط اين جهانى و تحقق منافع مادى انسان را در نظر مى 
كيرد؛جنان كه هدف همه نظام هاى حقوقى سكولار از جمله اسناد بين المللى حقوق بشر تأمين مصالح مادى و دنيوى بشر مى 
باشد.رويكرد مزبور ريشه در جهل و غفلت بشر از زندكى واقعى دارد.به فرموده قرآن كريم: يَعْلْمُونَ ظاهراً مِنّ الحا الدّنْيا و 
هُمْ عَن الْآخِرَِ هُمْ غافلونَ ؛ (١)أكثر‏ مردم به امور ظاهرى زندكى دنيا(مانند علم و صنعت و تجارت و...)كاهند و از عالم 


آخرت به كلى غافلند. 


خداوند ضمن اشاره به غفلت و بى توجهى بشرءيبامبرش را جنين توصيه مى كند: فأغرض عَنْ مَنْ تَوَلَى عَنْ ذكرنا وَ لَمْ يُرِدْ إلا 
الحياة الذَّنْياه ذلك ملقو مسن الْعلم... ؛ الاى رسول!از كسى كه از ياد ما روكردان است و جز زندكى دنيا را نمى 
خواهدءاعراض كن.منتهاى علم و فهم اين ها همين است.در بيان قرآن كريم زندكى بشر محدود به اين دنيا نبست؛يبلكه وراى 


زندكَى مادى»حيات اخروى 
ص: 1١17١‏ 


١ط-‏ 0 0 .رومءآيه/. 


كفهة .نجمءآ يات مداه 


وجوه ذارف كه رشك واقى انكتر فشكل فى :دهده 3 ماعل العا الدَّنْيا إلا لَهْوَوَ ا لَعِبٌ وَ إِنَّ الدَارَ الْآخِرَة لهي الْحَيوانٌ لو 
كانوا تعلتوق لكاي ود كى زوه كدر دنا افموس و اده ا اه بدانئد)همانا زند كانى 


آخرت اس ت(جون حياتش جاويد و نعمت هايش , بى رنج و زوال است). 


در نظام هاى حقوقى سكولار»اصل فرجام باورى و زندكى يس از مركك مطرح نيست.در نظام حقوقى اسلام بر اصل معاد و به 
تبع آنعرابطه عميق دنيا و آخرت تأكيد شده است.همان كونه كه منافع دنيايى فقط در راستاى سعادت اخروى قابل تفسير 
استءتحقق سعادت ابدى نيز بدون نظم صحيح و رفتار عادلانه در زندكَى دنيا امكان يذير نيست.خداوند حكيم مى فرمايد: 
الكن انكاق لاع تعدليا الذي لا اإرية وق لوا ف لقنن فللا فنادا ف الحاقة العتفي وض ابن سراف اخرت. راالكها) براك 
كسانى قرار مى دهيم كه اراده برترى جويى در زمين و فساد را ندارند»و عاقبت نيكك براى يرهي زكاران است. (1)البته»1خرت 
كرابي دو اسلام عركوية مساق تاديد الكاشتن ومدكى ونيا وغتلة ماقم ونان ستبدر اين وإببها فرآن كريم ينين 
توصيه مى فرمايد: و بغ فيما ناك اللُ الدارَ الْآخرَة و لا تنس تبك مِنَ اذاو أخنْ كما أخسَي الله إلبيكك ولا تيغ الفَساد 
فى الَْرْض إِنَّ الله لا بْحِبٌ الْمُفْسِدِينَ ؛و در آن جه خداوند به تو داده»سراى آخرت را بطلبءو بهره ات را از دنيا فراموش مكن 
و همان كونه كه خدا به تو نيكى كردهءنيكى كنءو هركز در زمين در جست وجوى فساد مباش»كه نخدا مفسدان را دوست 
ندارد. 0 


توصيه ييامبر اكرم صَلّى الله عليه و آله اين است:«واعمل لدنياكك كانكك تعيش ابدا واعمل 


١/١: ص‎ 


)١(-١‏ .عنكبوتءآبه86. 
؟- (5) .قصصء آيه 7 


لدنياكك كانكك تموت غدا»؛ (١)براى‏ دنياى خودت جنان عمل كن كه كويا هميشه زنده اى و براى دنياى خودت جنان رفتار 


كن كه كويا فردا از دنيا مى روى. 


امام على عليه السلام مى فرمايد:«ان الدنيا متجر اولياء الله اكتسبوا فيها الرحمه وربحوا فيها الجنه»؛ (1)همانا دنيا محل تجارت 


اولياى خداست.رحمت الهى را در دنيا كسب كنيد و بهشت را سود ببريد. 


روايات بسيارى ناظر به تلاش در امور زندكى دنيوى و معيشتى جامعه است كه اين نوع فعاليت ها را نورانى و مقدس مى 
شمارد. 1 


با توجه به مطالب يبشينءنقش اعتقاد به معاد در تدوين و به ويزه در تضمين حقوق بشرءبسيار برجسته مى نمايد.مهم ترين آثار 


اعتقاد به فرجام باورى و درك رابطه عميق دنيا و آخرت عبارتند از: 
١-اعتقاد‏ به جاودانكى انسان 


آموزه هاى اسلامىءانسان را موجودى جاودانه و ابدى معرفى مى كند.انسان مركب از جسم و روح است.هرجند بدن انسان 
يس از مدتى از بين مى رودءاما اواز روحى زوال نايذير برخوردار است كه هركز نابودى در آن راه ندارد.منشأ اين 
ماند كارى:عنايت ويزه خداوند به انسان است.انسان به دليل برخوردارى از ويزكى جاودانكى.مظهر حيات خداوند و تجلى«هو 
الحى الذى لايموت» (5)است.دامنه حيات و دوام روح الساق عفان ان كسيرد كى برخوردار است كه از مجموعه نظام كيهانى 


نيز عمر بيشترى دارد.زمانى فرا مى رسد كه خورشيد 
ص : ١1/7١‏ 


.17"9 .بحارالانوار»ج ”.ص‎ )1(-١ 

؟-(5) .نهج البلاغه.حكمت .1"١‏ 

“- () .شيخ حرٌ عاملىءوسايل الشيعهج/1١ءص‏ /ا؛ج 7اءص ١١؛بحارالانوارءج‏ لاص 7"4". 
ع- (6) .فرقان»آ يه08. 


تاريكك مى شود (1)و ستاركان بى فروغ مى شوند "و همه زمين در قبضه الهى است و آسمان ييجيده در دست اوست. ”در 
جنين اوضاع و احوالى كه همه هستى رخت برمى بندد و تاريخ به يايان مى رسدءانسان هم جنان انسان است و در حقيقت و 
ماهيت او خللى يديد نمى آيد.جاودانكى انسان»يكك حقيقت به هم بيوسته است كه محدود در زندكى مادى دنيا نيست و با 
مركك يايان نمى يابد.اين حقيقت تجلى بيوستكى دنيا و آخرت و نماد يكك واقعيت است.بدون ترديد»حقوق بشر مبتنى بر 
جرع تاكن إن حقرقت اسان يحفاوت لز حقوق نكر سكولار خورافن ددرن اإعقاد بد جازذاتك اسان در عرس دوين و 


7 تصميز حقوق بشر نقش اساسى دارد. 
"-آينده نكرى 


از آن جا كه نظام حقوقى مبتنى بر معاد»آينده نكر است و به فراتر از جهان مادى مى انديشدءطبيعى است كه در تعريف و 
تدوين حقوق بشر نيز آينده نككرى خواهد داشت.جنين نظامى باورمند است كه قانون كذارى و تشريع حقوق بشر در سرنوشت 
حدم مشي ير كذان اث و تلاش عى كين فرق يشر واانة كوه آى تعررك :و دوين و ازا كبن كةااثسان هادن سازيد فى 
حياثك سعمر و ابدى غويقن دحان كانس تشوتكيفاييان ديكرانساة به بابلنها و تبادهاي ثياز دارة كه او زا خواراثة:و سات 
حقيقت انسانى خويش يارى كند.تشريع بايدها و نبايدهاى انسان ساز در صلاحيت كسى است كه آفريننده دنيا و آخرت و 


انتقال دهنده انسان از اين جهان به سراى ديكر است.خداوند كه خالق انسان و جهان استءعنايت ويزه اى به انسان دارد.به 


١/7: ص‎ 


. .تكويرءآيه ١:إذًا المَّمْسُ كَوْرَتُ‎ )1( -١ 


همين دليلءاز طريق فرستادن كتب و ييامبران انسان را هدايت نموده است تا او بتواند تصوير خوبى از خود ارائه داده و در 
آخرتءزند كى انسانى داشته باشد.اين هدايت و آكاهى تمام شئون زندكى فردى و اجتماعى انسان را شامل مى شود؛يعنى 


خداوند در بخش هاى فردى و اجتماعى»اخلاق و تربيت»حقوق و سياست الزاماتى را كه در هويت سازى انسان نقش دارد. 


بنابراين»همان كونه كه نظام حقوقى در توحيدشناسى.معادشناسى و شناخت رابطه تنكاتنكك دنيا و آخرت نيازمند راهنمايى 
الهى اندو خدوية حقوق شر نين تيا سد كسى ابنك كه اؤ دو سالحك اذلو ابد اسان ا كاءاست واق كذشعة و الود 
هرجند دور-جهان و انسان اطلاع دارد.فقط خداوند است كه عالم مطلق است و به همه امور احاطه علمى دارد. (١)او‏ نسبت به 


كذشته دور آكاه است (7)و از آينده نيز باخبر است. (*) 


نكاه عالمانه و منصفانه به متون دينى(قرآن كريم»سنت و عقل برهانى)روشن مى كند كه حقوق بشر در اسلام اهميت ويزه اى 
دارد.توصيه هايى ناظر به زندكى راحت تر و سالم عماديد: كسترتن عدالتءدفاع از انسان هاى زير ستم»مشورت با 
ديكران»مديريت اجتماعى و اهتمام به سرنوشت ديكران»از جمله دستوراتى اند كه نشان دهنده اهتمام دين به شناخت و رعايت 
حقوق بشراست. 

در بان قرآن كريمءآيه خلافت نقطه عطفى در انديشه سياسى اسلام به شمار مى رود: إِذْ قال رَبك لِلْمَلائِكه إِنّى جاعل فى 


الأَرْض خَلِيفَه... ؛ ()(به خاطر بياور) 


١1/6: ص‎ 


. .حجراتءآيهء1:هُوَ بكل شَيْ ء عَلِيمٌ‎ )1(-١ 

؟- (؟) .طهءآيات ١هو7:قالَ‏ قَما بال الْقوُونِ الأولى* قال عِلْمُها عِنْدَ رَبّى فى كتاب... . 
#- () .احزابءآ يه ##:يشكلك النّاس عن الشاعه قل إِنّما علّمَها عِنْدَ الله... . 

عرع) .بقرم آبه 30 


هنكامى را كه خداوند به فرشتكان كفت:من در روى زمين جانشينى قرار خواهم داد.ناكفته بيداست كه عمل به وظيفه خلافت 
كه همانا حكم به حق در ميان مردم استء.ايجاب مى كند كه خليفه به تناسب شرايط و موقعيت ها و افراد صلاحيت دخالت در 
امور اجتماعى را داشته باشد.اداره جامعه نيازمند ابزار و روش هاى متنوع است كه از موعظهءاندرز.دعوت به حكمت و جدال 
احسن ودر نهايت»اعمال قدرت همه را در بر مى كيرد؛جون جامعه از افراد كوناكون تشكيل مى شود و همه قانونمند 
تبستتك. ةن نرابر كسائى كد اهل قل وغاوت وسشسكرى اند و موغظه كارايى تداوى بابد با قدوت برخوره كرف 


2 دمل 


ار وار طون بي راسو كر مر رحو راودا قري ترم بستكي كلد ياداو د إِنَا جَعَذّناك خَلِيفَه 
فى لض فاك بن اناس بالْحنٌ و لا تتبع انهوى كيف لكك عَنْ مبيل الل إن اين ب فون عَنْ سبل الله لَهُْ حذابٌ شَدِيدٌ يما 
نَسُوا يَوْمَ الْحِسِاب ؛اى داووداما تو را خليفه و نماينده خود در زمين قرار داديم؛يس در ميان مردم به حق داورى كنءو از هواى 
نفس بيروى مكن كه تو را از راه خدا منحرف سازد؛كسانى كه از راه خدا كمراه شوند»عذاب شديدى به خاطر فراموش كردن 
روز حساب دارند. 240 


همجنين خطاب به بيامبر كرامى اسلام صلَى الله عليه و آله مى فرمايد: إِنَا َتنا إِلَوِك الكتاب بالْحَنٌّ لتخكم : ين النّاس يما 
رتناو ع لكام ع كتين كوكهنا كاب نماض را بس بر ترف سعادى تعلق نزم موبيانى كد جا ولك يداير 
آموخته استءدر ميان مردم حكم كنى واز كسانى نباشى كه از خائنان حمايت مى كنند. 


دو نكته در آيه شريفه قابل توجه است:اولا حاكميت مورد نظر خداوند» 
ص ١١/6:‏ 


.18هيآءص.)١(-١‎ 


(؟) وساف | 182 


مطلق استؤثانيا حاكميت بايد بر اساس وحى اعمال كردد. 


دو آيةدكرع كم اشاره بل فليقة بعلت حامر ا البىعرسالك: تان وا ءا عه يه ياقك التساص: حنان فى كنيدة لتق أذس نا 
رُسلَنا الِاتٍ و أَنْرَْنا مَعَهُمُ الْكتاب و الْميزانَ لِيَقُومَ النَاسٌ بِالْقِسْطٍ و أَنْرَلنَا الْحَدِيدَ فيه بَْسٌ شَّدِيدٌ ؛ (1)ما رسولان را با دلايل 


كنند و آهن را نازل كرديم كه در آن نيروى شديد و منافعى براى مردم است. 


آيه مزبور با اشاره به دو كروه از انسان ها مى فرمايد:براى كسانى كه اهل موعظه و حكمت و اندرز هستند» (7)كتاب و ميزان 
فرستاديم تا داوطلبانه و آكاهانه اقامه قسط كنندءاما براى رام كردن زوركويان و كردن كشان آهن را نازل كرديم تا انبيا بدين 
وسيله آنان را به اقامه قسط وادار كنند. 


بنابراين»وظيفه خليفه خدا در زمين»بستكّى به نوع خلالفت و ميزان تفويض اختيارات از سوى خداوند دارد.به بيان 
ديكرءوظايف خليفه فقط به موعظهءاندرزءامر به معروف و نهى از منكر محدود نمى شود؛بلكه در مواردى لازم است با 
زوركويان و قانون شكنان و ناقضان حقوق بشر مبارزه كند كه انجام آن جز با تشكيل حكومت و اعمال اقتدار امكان يذير 
نيست.بيامبران الهى در راستاى تحقق حاكميت الهى و مبارزه با مفسدان و ستمكرانءتا شهادت بيش رفتند.شهادت بسيارى از 
انبياى الهى به دست طاغوتيان كه در قرآن مطرح شده. (لابيانكر اين حقيقت است.وكرنه فقط موعظه و اندرز كه موجب اين 
همه شكنجه ها و شهادت نمى شد. 


١17/2: ص‎ 


١-(١).حديدءآ‏ يه18. 
؟-(5؟) .نحل»آيه0؟١.‏ 
*- 30 .آل عمران»آيه؟١١ءبقرهآيهل/الل‏ بقره»آ يه 31. 


اشكال تفكر سكولار كه اسناد بين المللى حقوق بشر بر يايه آن تدوين كرديدهءاين است كه با غفلت يا تغافل از دو سوى ازل 
وااحك أنسان براي اويزنافه ون دكن :ارائه مى دهد: [للاتسان را كه زوال و نابودى در حقيقت وى راه نداردءفنايذير مى 
بتدارد.زند كى بشررا ذر دايرة:محدود تولد ومرك تعريف عى كند»در صورقى كه حقيقت ؤند كن اثشان و مباحث حقوق 
شر يدون وونظر كرف ارقاط ذثياق اخرة: كأثير رشان دنبوى دن سرئوشت اخروى اتساؤائة تنها ارش تدارد كه اصولا 


قابل تعريف نيست. 
'-مراقيت و ضمانت 


آخرت.عرصه ظهور و بروز ينهانى ها و تجسم اعمال و رفتار انسان است.در بيان قرآن كريم»روزى فرا خواهد رسيد كه 
كوجكك ترين عمل و رفتار انسان محاسبه و ارزيابى خواهد شد. (7)حقيقت و ماهيت آينده انسان در كرو اعمال امروز 
اوست.همه عقايد»اخلاقيرفتار»كفتارءقلم و قدم انسان در عرصه هاى فردى»اجتماعى»سياسىءفرهنكّى»اقتصادى و معيشتى در 
ساخت حقيقت انسان نقش دارد.انسان در اين دنيا حقيقتى را براى خود مى سازد و سرنوشتى را براى خودش رقم مى زند كه 
در آخرت به آن دست مى يابد.ييام قرآن به انسان ها اين است كه مراقب عمل و رفتار خويشتن باشند؛جرا كه روز قيامت روز 
حساب رسى است و از هيج عمل انسان غفلت نخواهد شد.اين مراقبت در همه عرصه هاى زندكى انسان از جمله در 
تعريف»تدوين و رعايت حقوق بشر نقش اساسى دارد.اهتمام به مراقبت و سازندكىءدر واقع نوعى ضمانت اجرايى معنوى در 


غرعده حقوق نكر ابت كه تأثثر 


ص ://ا١‏ 


.15١ .عبدالله جوادى آملى»نسبت دين و دنياءص‎ )١( -١ 
. .طارقءآ يه ونيَوْمَ تبلى السَرائرٌ‎ )1( -7 


اصل حكمت و بيامدهاى آن 
اشاره 


سن از اضول توحيك وامعادةيكى ديكر از اضولى كه در همه امور ارزشىءاعم از حقوق و اخلاق نقش اساسى 
دارد»اصل «حكمت الهى»است.خداى متعال«حكيم»است.در قرآن كريم»خداوند در بيش از نود مورد به صفت حكيم توصيف 
شه است. (١)حكيم‏ به معناى كسى است كه از اسرار همه جيز آ كاه است و تمام افعالش روى حساب و حكمت است. (؟)در 
رويكرد اسلامىء خاستكاه حق و تكليف:«حكمت بالغه الهى»است:خداوند حكيم انسان و جهان را براى هدف شايسته اى 
آفريده است.از تناسب كار با هدفءبايدها و نبايدهاى حقوقى(حقوق و تكاليف)انتزاع مى كردد.به بيان ديكرءتحقق هدف 


آفرينش انسانءافزون بر تدبير تكوينى نيازمند تدبير تشريعى است كه به صورت نظام حقوقى تجلى بيدا مى كند. 


بخش ها و نيروهاى فعال بايد هدفمند و هر كدام در جاى مناسب و در رابطه مستقيم و منطقى با هدف هاى كلى و با حفظ 
مناسبات لازم در ساختار كلى آن به كار مناسب كمارده شوند و نظام اجتماعى-آن كونه كه نظام احسن در آفرينش ديده مى 


شود-حكيمانه برقرار كردةكزيرا با نكاه توحيدى» حكمت در كدير هال الكويين از رهبرى 


١/8: ص‎ 


.18١ .فقه سياسى:نظام سياسى ورهبرى در اسلام»ص‎ 07-١ 
. ؟- (5) .جائيه»آ يه ١تتتَرِيلٌ الكتاب مِنَ اللِّ العزيز الْحكيم‎ 


فرد و جامعه است؛جون رهبرى توحيدى انسان از حكمت جدايى نايذير است. 


اصل حكمت الهى همانند توحيد و معاد در تعيين حقوق و تكاليف بشر نقش بنيادى دارد.اككر از حكمت الهى و هدف 
آفرينش غفلت شودءهيج حق و : تكليفى قابل اثبات نب نيست. (7)مهم ترين آثار حكمت عبارتند از: 


١-تحقق‏ كمال ييشتر 

حركت كنند تا هدف شايسته آفريئش تحقق يابد.ينابراين در مقام تعارضءمو جودى ناقصءفداى موحوة كافل م اياك 
كر يقاق زقد كن اسان كرا كشع شدن كه كرسفيل ممكة فاقتلهبايك كرسقيد وا كشك خا از زتده وماتد همي علور دز 
مقام تعارض ميان منافع مادى ومصالح معنوى حكمت الهى»اقتضاى تقدم مصالح معنوى را دارد. 


"-واقع نكرى 


حكمت الهى مقتضى تحقق مصالح واقعى و حقيقى انسان از بهترين راه است.بنابراين در موارد اشتراكك بايد حقوق و تكاليف 
مشتركك وضع كردد و در موارد اختلا.ف و تفاوتءبايد حقوق و تكاليف متفاوت وضع كردد.رعايت نكردن اين واقعيت 
موجب مى شود تا حقوق و مصالح بشر به طور كامل تأمين نكردد.يس همان كونه كه ملاكك حقوق و تكاليف مشترك انسان 


ها توانايى ها و استعدادهاى 
ص:1/94١‏ 


00-١‏ سحدة ]بهل الى خسن كل شَئْ 9 خلقة... 


؟-(000 .محمد تقى مصباح يزدى»جزوه حقوق و سياست»درس 7١5ى)ص .75١١16‏ 


همانند آنهاستءملاك حقوق و تكاليف مختلفشان توانايى هاى ناهمانند آنهاست. (1)اين واقعيت در بحث حقوق زن و مرد 


به خوبى قابل تبيين است.اختلافات طبيعى و تكوينى زن و مردءزمينه ساز حقوق و تكاليف متفاوت آنان است. 
اصل حقيقت كرابى و نتايج آن 


اشاره 


يكى ديكر از اصول نظرى حقوق بشرءحق كرايى است؛اصلى كه در تبيين و تضمين حقوق بشر نقش اساسى دارد.حقيقت 
محورى در اسلامءاز جنان اهميتى برخوردار است كه هر جيز مهم و اساسى در دين به«حق و حقانيت»نسبت داده شده 
است.خداوند سبحان دينء (')قرآن كريم» (1)فرستادن ييامبر» (؟) معاد (2)و خلقت زمين و آسمان (ثارا با واه حق توصيف 
نموده و سرانجام هستى (/1)را هدفمند معرفى مى كند.همه اين تأكيدات نشان مى دهد كه حقيقت محورى و حق خواهى جنان 
با محتواى اسلام تنيده كه جدايى نايذير مى نمايد.از اين روءمؤمنان و دين باوران بايد انديشه خود را در همه زمينه ها از جمله 
وى يصاون يادو ير سات امور خلى و والعى تكلم وساءا نا بخالة جر كستزيةان والعي دروربان اران كربو أكساقي اسك 
ار رار ل ا سور و لاو الي فر إِنَّ فى حَلّقِ السماواتٍ وَ الَْرْضِ وَ اتِلافٍ اللَيِلٍ وَ النّهِارِ 
أآياتٍ لأُولِى الْألباب» 


18٠١ ص:‎ 


.5١١28صء»نامه.‎ )١(-١ 
؟-(5) .صفءآيه4ة.‎ 

9 (7) .بقرهءآ يه ١9؛بقرهءآيه7/2١.‏ 
ع- (6) .بقره»آيه19١1.‏ 

ه- (0) .نبأ 1 به 9 انبياء] به/اة. 
ع-(6) .تغاين»آيه”. 


/ا- (/) .انبياءآيه2١.‏ 


آلَذِينَ رَ ذْكرُونَ الله قباماً وَ قعُوداً وَ على جُنُوبِهمْ وَ يتَفَكرُونَ فى حَلّق السّماواتٍ وَ الْأرْض رَبّنا ما حَلَفْتَ هذا باطلا سر بحائك فنا 
عَذْابَ انار ؛ (١)مؤمنان‏ واقعى در يرتو اين تفكر و انديشه.عالم هستى را هدفمند يافته و آموزه هاى هستى بخش را سرلوحه 


به دو اثر مهم حق محورى اشاره مى كنيم. 
١-يذيرش‏ حقايق عينى 


نخستين ييامد ضرورى حقيقت محورىءيذيرش يكك سرى حقايق عينى در عالم هستى است؛امورى كه در خارج از ذهن وجود 
دارند و هستى آنها ثابت و قطعى است و ارتباطى به فهم و دركك بشر ندارد.به بيان ديكرءدر عقلانيت مورد نظر دين»يكك سرى 
حقايق عينى و نفس الامرى وجود دارد كه خاستكاه تصميم كيرى ها و بايدها و نبايدهاى حقوقى را تشكيل مى دهد.حقيقت 
در نككاه دين»امرى عينى و وجودى استءنه قراردادى كه همواره در حال تغيير باشد.خواست واراده مردم ارزشمند است,.اما 
آن كونه نيست كه جاى تعقل و تدبير را بككيرد.انسان بايد تلاش كند تا حقايق را كشف كندءنه آن كه به افكار عمومى مردم 
بسنده و حقايق اجتماعى و فردى را تنها در نتيجه آرا و نظرات عمومى خلاصه كند؛جنان كه فرهنكك جامعه نيز بايد جنين باشد 
كه ييش از رأى دادن به جيزى»صواب و خطا و حسن و قبح و عدل و ظلم آن را به خوبى درك كند. (5')به بيان دقيق تر»در 
رويكرد توحيدىءحقوق نه واقعيت عينى صرف اس ت(حقوق طبيعى)و نه اعتبارى محض(انديشه يوزيتويستى)؛بلكه 


حقوقءامرى اعتبارى استءاما ريشه در حقايق عينى و نفس الامرى دارد. 
ص:١8١1‏ 


1-(),آل عمرانءآيات +ةؤدلة1, 


00-7 .نسبت دين و دنياءص .182-1١85‏ 


؟-امكان دست يابى به حقايق 


حقيقت محورى به انسان مى آموزد همان كونه كه مطلوب ها و معرفت هاى قطعى و يقينى ارزشمند است,به تبع آنءراه هايى 
كه از بشتوانه قطعى برخوردارند-كرجه دلالت آنها ظنى باشد-مفيد و معتبر اسث.بنابراين» كسى كه در مسير تفكرءهمه تلاش 
خود را به كار بككيرد»ضوابط برهانى را رعايت كند و يافته هاى خود را با محكمات عقل و نقل محكك بزند-هرجند كه به قطع 


نرسد-مى تواند به كمان خويش بسنده كند؛يعنى كمان همانند قطع و يقينءمعتبر است. )١(‏ 


عقلانيت دينى و نظام حقوقى اسلام را تشكيل مى دهد.حقوق بشر نيز بر اين اساس قابل تفسير و تبيين است.تلاش فطرى و بى 
وقفه بشر براى كشف ناشناخته ها و شناخت امور بيرامون خودءدليلى بر وجود حقايق وامكان دست يابى به آن است. 


در برابر»انديشه سكولاريستى كه ريشه در تفكر سوفسطائيان يونان داردءبر دو يايه استوار است:يكى انكار حقيقت 
ثابت؛ديكرى جايكزينى يذيرش عمومى به جاى حقايق عينى.ادعايى كه بيشتر مورد تأكيد سوفسطائيان مشهورى 
مادو كر كباس )وايرو كراساقران كرققهاست: 30 


سكولارها مبانى عقلا-نى نظريه خود را بر انكار حقايق عينى قرار داده و همه واقعيت ها را تابع رضايت و يذيرش عمومى و 
دركك افراد دانسته»ملاك حقانيت را خواست و يذيرش عمومى مى دانند.آنها اين مبنا را در همه عرصه ها و تبيين حقوق بشر 


به كان من كبرل استاد بق المللق حقوق يشر نبو رويك ه سكولاريسى دارتد: 
ص: 187١‏ 


)١(-١‏ .همان».ص197و198. 


؟-(1) .فريدريكك كايلستونء تاريخ فلسفه»ترجمه سيد جلال الدين مجتبوى» ص .٠١8‏ 


بدون شككءيذيرش حقايق عينى و نفس الامرى و امكان دست يابى به حقيقت و عدم يذيرش آنءدو رويكرد متقابلى است كه 
در همه زمينه ها و به ويه حقوق بشر آثار و بيامدهاى متفاوتى به دنبال دارد.مسثله«قراردادى بودن حقوق بشر يا ريشه در 


حقايق عينى و نفس الامرى داشتن آن'از مهم ترين مسائل حقوق بشر است. 
اصل عدالت و آثار آن 
اشاره 


«عدالت)در لغت به معناى مساوات است؛ (١)جنان‏ كه شف << حمه الله ند: معتقد است:«العداله ذ اللغه ان ن الانسان 
ر ٍ ى مساو : سحي طو ندى: زر بير فى 3 

متعادل الا-حوال متساوياً». (')از نظر فلاسفه حقوقممهم ترين تعريف عدالت اين است:«العداله اعطاء كل ذى حق حقه)؛ 

()عدالت دادن حق به صاحب حق است.تعبير:«العدل وضع كل شىءٍ فى موضعه) (6)نيز به اين تعريف نزديكك استإيا اين 


تفاوت كه در تعريئ اولء.معيار عدالت كه همان«حق)باشدءيبا صراحت آمده استءاما تعريف دوم ازاين جهت ابهام دارد. 


علا-مه طباطبايى رحمه الله اين دو را با هم جمع كرده است:«هى اعطاءٌ كل ذى حق من القوى حقه وضعه فى موضعه الْمذذى 


ينبغى لها؛ (ه)عدالت اين است كه هر نيرويى به حق مسلم خود برسد و در جايى كه شايسته است قرار كيردا. 


جهتها العدل سائس عام و الجود عارض خاص فالعدل اشرفهما وافضلهما»؛ (2)عدالت هرجيزى را در جاى خودش مى نهد؛در 


حالى كه بخشش 


1١/7: ص‎ 


.77 صء١١ .راغب اصفهانى»معجم مفردات الفاظ القرآن»ص ".ابن منظور:لسان العرب»ج‎ )1(-١ 
.7١17 .محمد بن حسن طوسىءالمبسوطءج/اءص‎ )1(-١ 

*- (7) .دفتر همكارى حوزه و دانشكاه.د رآ مدى بر حقوق اسلامى»ص .5١١‏ 

ع (6©) .همان. 

ه- (0) .الميزان فى تفسير القرآنءج ١ءص17١7.‏ 

ع-(6) .نهج البلاغه» حكمت /ااع. 


آن رااز جاى خود خارج مى سازد.عدالت تدبير عمومى مردم است4در حالى كه بخششء كروه خاصى را شامل است.يس 


عدالت شريف تر و برتر است. 


عدالتءقانون حاكم بر جهان آفرينش است.نظام هستى بر محور عدل استوار است. (١)در‏ حوزه سياست و اجتماع»دادورزى و 
اجراى عدالتءباسابقه ترين آرمانى است كه همواره دغدغه خاطر حكيمان و مصلحان اجتماعى بوده است.نظام هاى 
حقوقىءبه رغم تفاوت برداشت هاءبر اصل عدالت به عنوان مبناى حقوق بشر عنايت ويزه دارند؛اما در نظام توحيدى اسلام اين 
انديشه تبيين شفاف ترى مى يابد.عدل همانند توحيد در تمام مسائل اعشاذى اجعناعى فر شك سياس و حقوقى نظام اسلامى 


تجلن دارد.اصولا هدف دينءتنظيم روابط اجتماعى بر اساس قانون عدل است. (5؟) 


در اين رويكردءهمان كونه كه يياميران الهى مأمور به اجراى عدالتند؛ ()مردم نيز به ييروى از آنان موظفند كه در راستاى 
اقامه عدالت تلاش كنند. (5)جه بسيار مردان بزركى كه در كنار ييامبران براى اقامه عدالت با ستمكران مبارزه كرده اند: وَ 
كأيّنْ مِنْ نَبىّ قائّل مَعَهُ رييُونَ كثيرٌ... . (0) 

١-تحقق‏ جامعه آرمانى 

در رويكرد توحيدى.عدالت يس از توحيد»سرشت اصلى حقوق بشر به 


1١/815: ص‎ 


)1١(-١‏ .حديث نبوى«بالعدل قامت السماوات والارض)»»ءتفسير صافىءذيل آيهلا سوره الرّحمن. 
7- (1) .ابن سينا:الشفاءبخش الهياتءمقاله دهم.فصل دوم و سومء»ص .888-88١‏ 

70-7 .اعرافء آيه79؛شورىء 1 يهة١؛حد‏ يدء آ يه10. 

©- (©) .مائدهء 1 يه #نساء آ يه ؟١؛حديدء‏ 1 يه 0؟7؛نساءء آ يه /0؛نساءء آ يه ١7١8‏ نحل» أيه .4١‏ 


ه- (0) .آل عمران.آيهع؟1١.‏ 


شمار مى رود.اين برداشت مى تواند حقوق بشر رااز حالت مطلق كرايى خارج ساخته و با واقعيت هماهنكك سازد.فلسفه 
حقوق بشر در حقيقت تأمين عدالت است و اين حقوق به نظم اجتماعى رنكك عدالت مى بخشد و نظام هاى حقوقى را به نفع 
انسان هاى آسيب يذير عادلانه مى سازد.اسلام يكك نظام آرمانى است كه در آن از يكك سوءجامعه نمونه ترسيم مى شود تا 
مردم آن را الككّوى خويش قرار دهند و از سوى ديكرءبراى مردم جايكاه شايسته اى بنا مى شود تا در يكك نظام ارزشىءهم 


داراى حق و تكليف باشند و هم نقش آفرينى كنند. ١‏ 


مدينه فاضله يا جامعه آرمانى زمانى شكل مى كيرد كه حاكم خود را وقف عدالت كند و جامعه بر محور عدل سامان يابد؛ 
اساس عدل اسث. #كار ويزه دولت ها مبارزه با تبعيض و ياسدارى از عدالت اجتماعى اسيت: مجامعه نمونه اسلامى شاخص 


عاض داود تسكن إن انها زمري عار ف رو :الجا قا ست بس باقن © 
؟"-تكامل اجتماعى 
اسلام نظامى اجتماعى است كه كمال مطلوب را در«سعادت)انسان مى داند. /ا 


1١86: ص‎ 


فلسفه تشريع دين و اهتمام يبامبران الهى اين است كه مردم با بهره كيرى از تعليم دين و ميزان حق و باطل»خود به اقامه قسط و 
عدل يبردازند؛ (١)جرا‏ كه عدالت زمينه ساز هميارى و شرط تكامل اجتماعى است. (5)روح عدالت نهفته در حقوق بشر كه از 
اعماق عدالت خواهى اسلام نشأت مى كيرد»سرشت فردكرايى و اصالت فرد را در حوزه حقوق بشر كم رنكك و بى اعتبار مى 
سازد و به آن خصلت عادلانه مى دهد.عدالت همانند توحيد»يكى از معيارهاى سنجش حقوق بشر است. (*)منظور اين است 
كه حقوق بشر نمى تواند از جهارجوب عدالت بيرون باشد.به همين دليلءتأكيد بر اجراى عدالت به منزله يكك سنت 
سياسىعهمارة اتديشه حكيمان وا در كير و ساختة اسث: 


اصل قلازم حق و تكليف 

ترديدى نيست كه حق و تكليفءجدايى نايذيرند؛زيرا هر دو از يكك خاستكاهند.حتى تصور اين كه يكى علت و ديكرى 
معلول باشد»دشوار است وهر يكك از آن دو ريشه در ديكرى دارد؛به كونه اى كه حق بدون تكليف و تكليف بدون حق 
معقول و مقبول نيست.اصولا فرد از آن رو حق دارد كه بتواند مسئوليت هاى خود را انجام دهد و تكليف داردءجون از حقوقى 
برخوردار است. (5)يس در هر نظام حقوقى حق و تكليف دو مفهوم متلازمند.تلازم حق و تكليف به دو كونه قابل تصور است 
(68: 


صص :1882 


١-(١).حديدءآ‏ يه18. 

"- (1) .خواجه نصيرالدين طوسى»اخلاق ناصرى» تصحيح و تطبيق مجتبى مينوى و عليرضا حيدرى»ص 181-717. 
'- () .مبانى حقوق بشر در اسلام و غرب.ص 58. 

*-(5) .همان»ص 680. 


ه- (0) .نكاهى كذرا به حقوق بشر از ديد كاه اسلام»تدوين و نككارش عبدالحكيم سليمى»ص76. 


يكك صورت اين است كه جعل حق براى فرد وقتى معنا بيدا مى كند كه ديكران ملزم و مكلف به رعايت اين حق باشند؛ و كرنه 
جعل آن حق لغو و بيهوده است؛مثلا:اكر مى كوييم انسان حق حيات دارد, جعل اين حق زمانى اثر دارد كه انسان هاى ديكر 
ملزم باشند اين حق را محترم بشمارند و در حيات او خللى ايجاد نكنند.البته صاحب حق ممكن است يكك فرد يا كروه خاص يا 
كل جامعه باشد.خلاصه در اين سنخ از تلازم»وقتى حقى براى يكك فرد جعل مى شود.در مقابلءفرد يا افراد ديكرى هم ملزم و 
مكلف مى شوند كه اين حق را محترم بشمارند و به آن تجاوز نكنند. 


نوع دوم تلالزم حق و تكليف اين است كه در برابر اثبات حقى براى فرد در اجتماع»تكليفى هم براى همان فرد ثابت مى 
شود؛يعنى شخص در برابر انتفاعى كه از جامعه مى بردءبايد وظيفه اى را هم بيذيرد.مثلا اكر كسى حق دارد از بهداشت 
برخوردار باشدءدر مقابل تكليف دارد كه به جامعه خدمت كند.به عبارت ديكرءاثبات حق براى افراد در جامعه و روابط 
اجتماعى؛يكك طرفه نيست؛بلكه به موازات امتيازات و حقوقى كه به افراد داده مى شود.,الزامات و تكاليفى نيز براى آنان جعل 
مى كردد.اين عرصه دوم تلازم حق و تكليف است. (1)بدين ترتيب»هرجا حقى اثبات شود,حتما تكليفى نيز جعل شده است و 
برعكسإبا اين تفاوت كه حق اختيارى است و صاحب حق در استيفا و عدم استيفاى حق مختار است؛اما تكليف الزامى است و 
مكلف بايد حق او را محترم بشمارد و از اين تكليف كريز و كزيرى ندارد. (25 


اصل تلازم حق و تكليف در نهج البلاغه بدين صورت تجلى يافته است: 


1١/1/: ص‎ 


١1و8١‎ ص»١ .محمد تقى»مصباح يزدى»نظريه حقوفى اسلام»ج‎ )١(-١ 
.3"١ .محمد تقى مصباح يزدى»مشكا ت(حقوق و سياست در قرآن»ج )»ص‎ )1( -١ 


هيج حقى براى كسى ثابت نمى شود.مكر آن كه متقابلا تكليفى بر عهده او نهاده مى شود و هيج تكليفى بر عهده كسى قرار 


قدرت الهى بر بند كان و عدالت او بر تمام موجوداتى كه فرمانش بر آنها جارى است. )١(‏ 


بنا بر فرمايش امام على عليه السلام»حق و تكليف در مورد فرد جدايى نايذيرند؛جون هر دوى آنها خاستكاه فطرى دارند.همان 
كونه كه حقوق ياسخى به نيازهاى فطرى انسان است و استعدادهاى رشد او را شكوفا مى سازدء تكاليف انسان نيز همين نقش 
راايفامى كند.به نظر مى رسد مسئوليت يذيرىءبه مراتب»توان و مهارت انسان را افزايش مى دهد.بدين ترتيب»حقوق و 
تكاليف انسان در راستاى ياسخ كُويى به نيازهاى فطرى او قابل توجيه و تفسير است.تلازم حق و تكليف به كونه اى است كه 
حتى تور اين كه يكى علت ديكرئ باشد»دشوار است؛جون هر كدام ريشه در ديكرى دارد.اصولا حق بدون تكليف و 
تكليف بدون حق معقول نيست.در اين نككاه»فرد از آن جهت حق دارد كه بتواند به تكاليف خود عمل كند و جون از حقوقى 


برخوردار است.مسئوليت هايى دارد. 


در زمان طرح نخستين بيانيه حقوق بشر در مجلس ملى فرانسه(11/84م)ءبيانيه تكاليف بشر نيز ييشنهاد "كر وتو ماس يينادر 


ياسخ مى نويسد: 


بيانيه حقوق در عين حال بيانيه تكاليف هم هست.من اكر به عنوان يكك انسان حقى دارم»ديكران نيز همان حق را دارند و 


جون جنين استءحق من در معناى تكليف نيز هستهيعنى من هم صاحب حقم و هم متعهد به آن هستم. 250 


١/8/8: ص‎ 


)7(--١‏ .نهج البلاغه خطبه 12 تي فرازهاى "'و". 


.2" .محمد على موحد.در هواى حق و عدالت» ص‎ )35(-١ 


يكى ديككر از حقوق دانان غربى نيز به تلازم حق و تكليف جنين اذعان مى دارد: 


هر قانونى كه حقى برقرار مى كند»در همان حال تصريحا يا تلويحا تكليفى را نيز مقرر مى دارد؛زيرا كه حق و تكليف با 
يكديكر تلازم دارند.قانون موجد حؤءدر واقع موجد تكليفى هم هست.اكر حقى براى كسى شناخته مى شودءبه اين معناست 


كه تكليفى بر عهده كسى ديكر مقرر كرديده است. (21 


همو در جاى ديكرء تكاليف را به دو دسته مطلق و نسبى تقسيم مى كند:تكاليف مطلق از نظر ايشان تكليفى هستند كه حقى در 
برابر آنها وجود ندارد.مانند تكليف انسان در برابر خداوند و تكليف انسان به خوددارى از خود كشى.تكاليف نسبى در تقابل با 


حق قرار دارند.صاحب حق مى تواند شخص مكلف را به اداى تكليف اجبار كند. (27 


با توجه به آن جه كفتيم»اين تقسيم بندى و مثال هاى تكليف مطلق قابل تأمل است؛جون از تكاليف انسان در براير خداوندءبه 
معناست.دست كم در آموزه هاى فقهى»حقوق به دو دسته«حقوق الله)و«دحقوق الناس»تقسيم مى شود.خداوند بر بند كان خون 


حق اطاعت و فرمان بردارى(حق الطاعه)دارد. 


خداوند است كه حق بدون تكليف قابل فرض و يذيرش است؛بدين معنا كه خداوند بر بندكانش حقوقى داردءاما مكلف 


نيست.هر جند فضل و رحمت واسعه ايجاب مى كند كه نزول فيض و 
ص 1١894:‏ 


.18١ .همان»ص‎ )1(-١ 


؟-(؟) .همانء»ص "0 وع0. 


رحمت بر بند كان رابر خود فرض و ضرورى اعلام كند. ١‏ 


جنان كه امام سجاد عليه السلام مى فرمايد:«اما حق خدايت(كه بزركك تراز حد توصيف است)اين است كه او را بندكى 
كردهء كسى يا جيزى را شريكك وى نسازى.ه ركاه اين حق خداوند را با اخلاص ادا كنى»خداى بزركك بر خود واجب مى كند 
كه امر دنيا و آخرتت را كفايت كند)». ” 


اين تعبير فيلسوفان و متكلمان كه«عدل و لطف به بندكان بر خداوند واجب است و كار قبيح و ظلم بر او حرامابه معناى وجوب 
و حرمت اعتبارى.مانند تكاليف نيست كه كسى براى خداوند جعل كرده باشد؛بلكه مراد وجوب و حرمت حقيقى و تكوينى 
است؛بدين معنا كه از خداوندى كه عالم مطلقءقادر مطلق و حكيم مطلق استءتكوينا كار يسنديده و عادلانه صادر مى شود و 
هر كز كار نايسند و ظالمانه اى از او صادر نخواهد شد. ‏ 


در رويكرد اسلامى»حقوق بشر تداعى كننده اصالت تكاليف است.انسانى كه فقط خود را محق ينداشته و همواره در راستاى 
الحقاق حجقوق ود تقطن كدوام الحسانى مساو ليك يديرف كاردا اوكالفكن عفات مي ووز دسشكمكر واتاذان اسك 
#بنابراين»به رغم ادعاى هوفلد و ديكران»هيج يكك از حق يا تكليف مطلق نيست.هر كدام در برابر ديكرى معنا بيدا مى كند و 


قابل تفسير است.تعبير«آزادى توأم با مسئوليت» «تجلى صحيح تلازم حق و تكليف است. 


١91١:ص‎ 


با اين تبيين»مقدم داشتن حقوق بر تكاليق انسان واتاديده اتكاشتى ميكوليك انسانتوحة تابذيز است تجريه شان عن ذهد 5ه 
نقض فاحش حقوق بشر در بيشتر موارد ناشى از توجه نداشتن انسان ها و دولت ها به مسئوليت هاى شان است.احساس تكليف 
نكردن يا تغافل از آن»همواره جالش هاى جدى حقوق بشر بوده است.در جمع بندى مى توان كفت كه اهميت بحث از 


تكاليف انسانءهمانند حقوق بشر مهم و ضرورى مى نمايد. 


با توجه به اصل تلازم حق و تكليف و لزوم تبيين آنها در كنار همءاين يرسش مطرح مى شود كه جرا در اعلاميه و ساير اسناد 
حقوق بشرىءاز تكليف يا مسئوليت هاى انسان نام برذة نشذه اسث #ممكن اسث اسقدلال شود كه انكيره قدوين كنند كان 
اعلاميه حقوق بشر و اسناد مكمل آنءفقط يادآورى و حمايت از حقوقى است كه مرتب مورد نقض قرار مى كير ند؛برخلاف 
تكاليف كه جندان نيازى به حمايت ندارند.اين استدلال-به نظر-ناتمام است؛جون يادآورى تكاليف نيز همانند حقوق 
ضرورت دارد.تجربه نشان مى دهد كه بيشتر موارد نقض حقوق بشر ناشى از نشناختن درست تكاليف يا افراط و تفريط در 
انجام آن است.افزون بر اين»بخشى از تكاليف نظير مبارزه با تبعيض و اهتمام به تحقق عدالتءهمانند حقوقءجنبه حمايتى دارد 


و بايد مورد حمايت قرار بككيرد. 
خلاصه 


توحيد»معاد حكمت,.عدالت كرامت.حقيقت محورى واصل تلازم حق و تكليفءاز مهم ترين اصول نظرى تأثي ركذار در زمينه 


حقوق بشرند. 


١9١:ص‎ 


اصل توحيد كه نخستين و بنيادى ترين اصل نظرى در نظام حقوقى اسلام استءفقط يكك باور صرف نيست؛بلكه يكك الكوى 
كامل و برنامه جامع براى انسانى زيستن است؛جامعه اى كه در آن انسان كرامت دارد و حقوق بشر بايد در حد تعالى رعايت 
كردد.در نكناه فقهى»توحيد اسلامى تمام ابعاد و زواياى زندكى فردى؛اجتماعى»سياسىءاقتصادى.حقوقى و فرهنكى بشر را 
تحت تأثير قرار مى دهد.احساس وابستكى انسان به خدا در اصل وجود و تداوم حيات و همين طور شناسايى حق خدا به عنوان 
منشأ حقوق بشرءاز مهم ترين يبامدهاى نظرى بينش توحيدى در زمينه حقوق بشر است؛خداوندى كه اراده او خاستكاه تكوين 


و تشريع است و حق او مقدم بر همه حقوق فردى و اجتماعى بشر است. 


اصل معاد(فرجام باورى)هستى انسان را فراتر از دنياى مادى تعريف نموده و زندكى دنيا را مقدمه حيات آخرت اعلام مى 
دارد.در رويكرد فرجام باورىءرابطه زندكى دنيا و آخرت به كونه اى در هم تنيده است كه مصالح دنيايى فقط در راستاى 
سعادت اخروى قابل تفسير است؛جنان كه تحقق سعادت ابدى نيز بدون نظم صحيح و رفتار عادلانه در زندكّى دنيا امكان يذير 
نيست.البته آخرت كرايى در اسلام هركز به معناى ناديده انككاشتن زندكى دنيا و غفلت از منافع دنيايى نيست.بى ترديدءاين 


رويكرد تعالى نقش بسيار برجسته اى در تدوين و رعايت حقوق بشر ايفا مى كند. 


اصل حكمك الكو از نظام آفريئنش است.خداى متعال«حكيم»است.او از همه اسرار آكاه است؟تمام افعالئش روى حساب و 
حكمت است#از آفريئنش انسان و جهان هدف شايسته اى دارد.از تناسب كار با هدف است كههبايدها و نبايدهاى 
حقوقى'انتزاع مى شود.اصل حكمت كه خاستكاه حقوق بشر استءتفاوت حق و تكليف را نيز حكيمانه مى داند. 


١97:ص‎ 


اصل حقيقت محورى يعنى اعتقاد به حقايق عينىء»و امكان دست يابى به آن»اساس عقلا-نيت دينى و حقوق بشر در اسلام 
است.تلاش فطرى و بى وقفه بشر براى كشف ناشناخته ها و شناخت واقعيت هاى ييرامون خودءدليلى بر وجود حقايق و امكان 


اصل تلامزم حق و تكليف اقتضا دارد كه حق و تكليف همواره متلازمند.هيج حقى براى كسى ثابت نمى شودءمكر آن كه 
متقابلا- تكليفى بر عهده او نهاده مى شود و هيج تكليفى بر عهده كسى قرار نمى كيرد.مكر اين كه حقى براى او ثابت مى 


سنجش حقوق بشر است و رويكرد عدالت محورى اسلام در تشريع حقوق به طور عام و در زمينه حقوق بشر به طور خاص 


نقعش اساسى و تعيين كننده دارد. 


اشتباه اساسى نظام هاى حقوق بشرى و حقوق بشر غربىءفاصله كرفتن از رويكرد توحيدى و فرجام باورى نسبت به جهان و 
انسان است؛همان اصولى كه فقه اسلامى بر يايه آنها شكل كرفته است.سكولارها با غفلت يا تغافل از مبدء و معاد(دو سوى 
ازل و اننا اسان)و تحكيت: آفزيشى شويراى وى برنامه ون د كى ارائة مى :دهند و حقوق يشر تدوين سن كتندءاقيان :را كه 
داراى روح ماند كار است و زوال و نابودى در حقيقت وى راه نداردءفنايذير مى يندا رند؛جون از دركك حيات واقعى انسان 


عاجزند و زندكى بشر را محدود در دايره تنكك تولد و مركك 


١97 ص:‎ 


مى بينند؛در صورتى كه حقيقت زندكى انسان و حقوق بشر فقط در يرتو جهان بينى توحيدى قابل تبيين و تفسير است.تا بشر 
اسلامى در زمينه حقوق بشر بر اساس اصول نظرى ويزه مى تواند الهام بخش تدوين و تنظيم و اجراى حقوق بشر جهانى قرار 


0 


١95: ص‎ 


برسش ها 

١.اصل‏ توحيد جه نقشى در زمينه حقوق بشر دارد؟ 

".مهم ترين آثار معاد را برشماريد. 

“.خاستكاه حق و تكليف و تفاوت هاى آن بر اساس جه اصلى قابل توجيه است؟ 
؟.نقش حقيقت محورى در زمينه حقوق بشر جيست؟ 

د.جكونه اصل حكمت الككُويى نظام آفرينش است؟ 

.تجلى اصل تلازم حق و تكليف در كلام امام على عليه السلام را تحليل كنيد. 
/.مهم ترين آثار عدالت در زمينه حقوق بشر كدامند؟ 

وجرا تدوين كتند كان اسئاد حقوق بشرععبه تكاليف انسان بى اعتنابى كرده اند؟ 
٠.اصل‏ تلازم حق و تكليف در جه راستا قابل تفسير و توجيه است؟ 

١.مهم‏ ترين ايراد اسناد حقوق بشر غربى جيست؟ 


١96:ص‎ 


منابع براى مطالعه 
١.جعفرى»‏ محمد تقى : حقوق جهانى بشرء تهر ان»مؤ سسه تدوين و نشر آثار علامه جعفرى 1717. 


".جمشيدى »محمد حسين :نظريه عدالت از ديدكاه فارابى»امام خمينى»)شهيد صدرءتهران. يد وهشكده امام خمينى رحمه الله و 
انقللاب اسلامى» . 


”".جوادى آملىءعبدالله:فلسفه حقوق بشرءقمءم ركز نشر اسراء»77/8١.‏ 
5.--:نسبت دين و دنياءقم»مركز نشر اسراء» .17١‏ 


ه.حقيقت» سيد صادق و ميرموسوى»سيد على:مبانى حقوق بشراز ديد كاه اسلام و ديكر مكاتب» تهران»مؤ سسه فرهنكى دائش و 


الديكة غاص 1 
#.صرامىءسيف الله:حق.حكم و تكليفءقمءيزوهشكاه فرهنكك و علوم اسلامى:1708. 
/.طوسى»نصيرالدين:اخلاق ناصرى» تصحيح و تطبيق مجتبى مينوى و عليرضا حيدرىءتهران»خوارزمى»جاب 1732007. 
كروهى از نويسند كان:مبانى نظرى حقوق بشرءقمءم ركز مطالعات حقوق بشرء*178. 


٠.منصورى‏ لاريجانى:اسماعيل:سير تحول حقوق بشر و بررسى تطبيقى آن با اصول تفسيرى حقوق بشرءتهرانءتابان, /10. 


١.خفلاحىءمهردادءنكاهى‏ به جايكّاه تكليف فردى در نظام بين المللى حقوق بشر در:بولتن خبرى سازمان هاى بين المللى و 
حقوق بشر»مجلد /ا»انتشارات كميسيون حقوق بشر اسلامى ايران»94/١١ءص‏ كرف 


1١98:ص‎ 


؟-مبانى و منابع حقوق بشر 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.ضمن‏ تعريف مبانى و منابع حقوق بشرءتفاوت آنها را بيان كند؛ 

ابخاستكاه حق از ديد كاه حقوق طبينى و .مكسه اثباتى وا ارزيابى تمايد؛ 

*.مبانى حق از ديد كاه اسلام را مستدل بيان كند؛ 

.منابع حقوق بشر از ديد كاه اسلام و غرب را برشمارد؛ 

د.امتيازات ديد كاه اسلام در اين زمينه را تبيين كند. 

مقدمه 

نظام هاى حقوقى در اصل حقوق بشر اتفاق نظر دارند.هر نظام حقوقى اى با هر عقيده و مذهبى»حقوقى نظير حق كرامت»حق 
حيات»حق كارءحق تعليم و تربيت»حق آزادى»حق مسكن و امثال آن را براى خود و ديكران قائل است؛اما اصلى ترين بحث 
اين است كه حق ان كجا منشاً هى كيرد #ملادكك ثبوت عق حيست؟آبا خقوق اغتباراتى اث كه بر اساس قرارذاد يذيد مى 


آيند؟يا حق»خاستكاه عينى و نفس الامرى دارد؟مباحثى نظير«ملاكك ثبوت حق')يا«خاستكاه حق)»كه در فلسفه حقوق و«ملاكات 


احكامادر فقه اسلامى مطرح مى شود.ناظر به اين موضوع و در واقع ياسخ به يرسش هاى مزبور است. 2١10‏ 


١917: ص‎ 


.88 .نظريه حقوقى اسلام»ص 85؛همو:نكاهى كذرا به حقوق بشر از ديدكاه اسلام»ص‎ )1(-١ 


امرى كه منشأ يديد آمدن حق مى كرددءاصطلاحا مبنا يا خاستكاه حق ناميده مى شود.وازه«خاستكاهابيانكر حقيقتى است كه 
كزاره هاى حقوقى بر اساس آن شكل مى كيرد.منبع مجموعه اى از قضايا و كزاره هايى است كه حقوق را بيان مى كند.به 
بان د يكر)مينا ناظر به مقام ثبوت و منبع ناظر به مقام اثبات است.مبناى حقوقءبنيادى است كه قواعد حقوقى بر اساس آن 
ايجاد و اعتبار مى يابد.منابع حقوق يافتكاه قواعد حقوقى و حقوق بشر است. 

به رغم اين تمايز»منابع با مبانى حتاث رابطةه وثيق ونا كسيققى دارند كه كاه هر دو وازه«منبعاو«مبناادر فلسفه حقوق به يكك 
خود.منابع حقوق بشر را تعريف و تقسيم بندى مى كند.نظام هاى حقوقى غيردينى قرارداد يا عرف ناشى از اراده دولت و مردم 
را منابع حقوق يا منابع اصلى آن مى دانندءاما نظام هاى حقوقى دينى»حقوق بشر را درهمتون وحيانى» جست وجو مى كنند. 
مبانى حقوق بشر 

اشاره 

مبانى حقوق از مباحثى است كه هنوز فيلسوفان بزركك درباره آن به اتفاق نظر نرسيده اند.سه ديدكاه عمده در اين زمينه قابل 


طرح و بررسى است. (5) 
١-حقوق‏ طبيعى 


حقوق طبيعى با سابقه بيش از دوهزار سالهءاز مهم ترين مكاتب حقوقى به شمار مى رود.ريشه اعتقاد به حقوق طبيعىبه 
افكار«فيثاغو رثا حكيم 


١918:ص‎ 


)1(-١‏ .فلسفه حقوقءج .ص ؟. 
7- (1) .نكاهى كذرا به حقوق بشر از ديدكاه اسلام»ص 8-68ت. 


وعددى بين عناصر موجود ايجاب مى كند.فيثاغورث تأكيد داشت كه انسان ها بايد از روابط منظم بر جهان طبيعت الهام 


بكي رند.سقراطءافلاطون و ارسطو نيز طرفدار اين انديشه بوده اند. )١(‏ 


رواقيون در قرن جهارم بيش از ميلا-د»به رهبرى فلسفى«زنون» (7)رواقى قبرسى يا فنيقى.مبناى تفكرات خود را درباره 


انسان» جنين قرار داده بودند: 


اصلى ترين و عالى ترين جنبه اخلا-ق و سياست رواقى»احساس اشتراكك و همكارى است كه نه تنها در مورد اهل ميهن و 
كشور انجام شودءبلكه بايد با تمام مردم جهان جنين باشند...رواقيان را از لحاظ تاريخءبايد نخستين مردم معتقد به جهان وطنى 
دانست.اين عقيده وحدت نوع بشرءيكى از منابع اصلى قانون رومى حقوق اشخاص است كه قانون ملت ها و قانون طبيعت به 
شمار مى رود. 20 


«ما ركوس اورليوس)(١١١-180‏ ق.م)اميراتور روم و يكى از فلاسفه رواقيون مى كفت:من داراى دو ميهن هستم:يكك ميهنم 


وجود شخص براى هردو ميهن نافع باشد...زنهار فراموش مكن كه مردم با تو برادرند تا همواره آنان را دوست بدارى. 250 


منتسكيو معتقد است كه در ادوار قديمءقانونى بهتر و شايسته تراز مسلكك فلسفى زنون در راستاى سعادت نوع بشر»وضع نشده 
استث. (هك 


1١919:ص‎ 


)5(-١‏ . 101017ع2. 
كاضر .«-جرج سارتن» تاريخ علم ترجمه احمد آرام»ص 7/8؛محمد تقى جعفرى.حقوق جهانى بشر.ص؟735. 
(6) .مهدى ابوسعيدى»حقوق بشر و سير تكاملى آن در غرب»ص18. 


ه-(ه) “روح القوانين»ءص/ال/اتاو//ا©. 


حقوق طبيعى در ابتدا ونكم مذهبى داشت.«سيسرون)مى كفت: 


حقوق.مبتنى بر عقيده و ظن نيست؛بلكه عدالت طبيعى ثابت و لا-زمى وجود دارد كه بر وجدان آدمى يايه كرفته است(اين 
مفهوم به بهترين وجهى به وسيله سيسرون شرح شده است).در دنيا قانونى حقيقى.معقول و موافق طبيعت وجود دارد كه در 
سرشت هر يكك از ما مخمر بودهءتغييرنايذير و سرمدى مى باشد...براى آن نبايستى در جست وجوى مفسر يا مشرح ديكرى 
بود.قانون مخصوص روم و قانون ديكرى مخصوص آتن.قانونى براى حال و قانونى براى آينده وجود ندارد؛بلكه قانون براى 
همه ملل و تمام ازمنة. يكى تودةةثابة )و سرمناى اسة:..كسئ كداز ابن قانون اطاعت تكندهاز خويشدق مى كريد و طبيعت 
انسان را از نظر دور مى دارد و با اين عمل به بدترين مصائب تن مى دهد؛كرجه به خيال خودءاز آلام ديكرى كريخته باشد. 
0 


او هم جنين تأكيد داشت كه قوانين ساخته دست بشر نيست؛بلكه يديده اى است جاودانى و ناشى از خداوند كه به نيروى 


را از ظلم تشخيص داد. (5) 
«سن توماس داكن)ادعا مى كر 


حقوق طبيعى به هيج وجه نمى تواند با حقوق الهى منافات داشته باشدؤزيرا عقل سليم فطرى مى تواند حقايق را تاحدودى به 
همان ترتيب كه يهوديان و مسيحيان از كتاب مذهب به دست مى آورندءاز كتاب طبيعت استخراج كند؛و لكن هركاه قوانين 
عقلى با احكام الهى در تعارض قرار كيرد»اولويت با حقوق الهى است؛جرا كه نفس اين تعارض,بيانكر اشتباه درك عقلى 


ص:١٠٠‏ 
١-(١).زرزدل‏ وكيو. تاريخ فلسفه حقوق ترجمه جواد واحدى»ص /اقول2. 


00-7 .مهدى كى نيا كليات مقدماتى حقوق. ص 25. 
9 (7) .همان»ءضصض١١١.‏ 


حكيده نظرات فلاسفه حقوق طبيعى را جنين مى توان فهرست كرد: 

١.حقوق‏ طبيعى ثابت و غير قابل تغيير است؛ 

؟.قواعد آن براى همه انسان ها در سراسر جهان به صورت يكنواخت قابل اجراست؛ 
“.حقوق طبيعى»برتر از اراده حاكم و قانون كذار است؛ 

؟.حقوق طبيعى منشأ مشروعيت مقررات اجتماعى است؛ 

ه.حقوق طبيعى همواره از حقوق فرد در برابر قدرت دولت حمايت مى كند؛ 

ع.منشأ لازم الأجرا بودن حقوق طبيعىءانطباق آن با اراده الهى و نظم امور در طبيعت است. 


حقوق طبيعى به دليل كلى كويى و ابهامءنه تنها مورد نقد و انكار»بلكه مورد سوء استفاده نيز قرار كرفته است.همان كونه كه 
مصلحان اجتماعى به حقوق طبيعى استناد جسته اند»جنايتكاران تاريخ نيز به استناد حقوق طبيعى رفتارشان را توجيه كرده 
اند.هيتلر فاشيست مى كفت:اكر ما به قانون طبيعت احترام نككذاريم و اراده خود را به حكم قوى تر بودن به ديكران تحميل 


نكنيم؛روزى خواهد رسيد كه حيوانات وحشى دوباره ما را خواهند خورد و آن كاه حشرات نيز حيوانات را خواهند خورد و 


جيزى در زمين نخواهد ماند»مكر ميكروب ها. )١(‏ 


حقوق طبيعى در عصر رنسانس رنكك مذهبى خود رااز دست داد.خرد كرايى افراطى و به تعبيرى عقل بسندكّى در حوزه 
حقوق طبيعى نيز سرايت كرد.در قرن بيستم»اصول و ملاك هاى حقوق طبيعى تحت عنوان«حقوق بشرامورد توجه قرار كرفت 
وامروزه نقش مؤثرى در نظام هاى حقوقى ايفا مى كند.مى توان كفت حقوق بشرءاحياى مجدد حقوق طبيعى در قرن بيستم 


٠١١:ص‎ 


1 .عبدالكريم سروشء.دانش و ارزش»ءص‎ 07-١ 


در هر صورتءاز ديد كاه حقوق طبيعىءمنشأ و خاستكاه حقوق بشرءطبيعت است؛يعنى آن جه كه باعث ايجاد انسان و آفرينش 
اواهدة ايكيعهان بداتنان صق ىن حهذ كه زند كن كدي إل تاها جورواشيل شو ذا ندا تر شقرفى كرد اللاتعييراتى 
متداول مانند«طبيعت.منشأ حق)يااحق طبيعى هر انسانابيانكر اين رويكرد است. 


يرسش اصلى اين است:برخوردارى انسان ها از يكك سرى حقوق طبيعى جه دليل منطقى و عقلانى دارد؟اين حقوق بر اساس 
جه فلسفه و ملاكى ثابت مى شود؟آيا حقوق طبيعى مطلق است يا محدود؟يراى مثال» كر حيات»حق طبيعى هر انسان استءآيا 
اين حق در تمامى شرايط براى او ثابت است و هيج استثنايى نذارد؟حتى اكز قاتل انساث يا انسان هائى ديكر باشل ؟هر انسائى 
حق مالكيت دارد؛اين حق مطلق است يا محدود؟انسان حق ازدواج دارد؛اما آيا مى تواند با هر كسى كه بخواهد ازدواج كند و 


هيج قيد و شرطى وجود ندارد؟انسان حق تغذيه دارد؛آيا هر غذايى را و از هر طريقى كه فراهم شده باشد.مى تواند بخورد؟ 
اكر ملاكك حقوق طبيعى مشخص شودهياسخ اين يرسش ها نيز روشن مى كردد. 


براق ثموله يكى از موارد نقشن حقوق بشرئى كهابه مسلمانان سبت مى دهندهدوباره حق حيات اسث.اكر دولت اسلامى بر 
اساس احكام دين مجرمى را اعدام كندءغربيان ادعا مى كنند كه اين اقدام ناقض حقوق بشر و موجب سلب حيات از يكك 


درست و قابل دفاع است؟ 
ص:7١٠‏ 
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حقوق بشر يكك امر قراردادى است كه سازمان ملل متحد يا اعلاميه جهانى حقوق بشر بايد آن را تعيين كند؟يا هر كشورى 


بايد بر اساس فرهنكك خودءحقوق بشر تعريف نمايد؟ 


در ارزيابى اين ديد كاه »نخست بايد ديد كه مراد طرفداران اين نظريه از«طبيعت» حيست ؟١‏ كر مراد آنها اين باشد كه جداى از 
انواع موجودات عالمءجيزى به نام طبيعت وجود دارد كه بشر را به وجود آورده و حقوقى هم به او دادهءاين ادعا از نظر علمى 
مردود است؛جون جيزى مستقل به نام طبيعت وجود ندارد.البته اين سخن ما و نفى طبيعت به اين معناءربطى به مبانى دينى و 
يذيرش وجود خداوند ندارد؛بلكه صرف نظر از اين كه خدايى وجود دارد يا نه»اعتقاد به وجودى مستقل به نام طبيعت يكك 
ادعاى غير علمى است. (2)0 


بنابراين بايد به دنبال توجيهى براى نظريه طبيعت كرايانه در حقوق باشيم كه تا حدودى منطقى و معقول باشد؛جنان كه كفته 
اند:مراد اقتضاى طبيعت انسان است؛يعنى آن جه انسانيت و وجود انسان به آن بستككى داردءاين است كه حقوقى داشته باشد و 
از آن بهره مند كردد تا بتواند زنده بماند و كمالات متناسب با خودش را كسب كند.اين توجيهءهرجند كه اصل حق را اثيات 


مى كندءاما مطلق يا محدود بودن حق را نمى تواند مشخص كند. 2752 


باحق كه ملست اسان اقنظيا وارمسطاق ابت ا ميمدو وول اسان عق حاف دار عو اند حق يعي اسك كه حاف خود 
را حفظ كند؛آيا اين حق 


7١7: ص‎ 
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مطلقا ثابت است؟آيا هر انسانى اكرجه هزاران انسان را با بمب اتم بكشد و نابود كند.باز هم حق حيات دارد؟ 


به نظر مى رسدءيذيرش حقوق طبيعى به اين معنا ه ركز مطلق بودن ححق را اثبات نمى كند.بديهى است كه بهره مند شدن از 
نعمت هاءحدودى دارد واين حق تا جايى ثابت است كه از مسير صحيح و با شرايط خاص آن اعمال شود.مثلاً درباره 
حيات,البته قرآن در حالت كلى اين حق را محترم شمرده و سلب آن را تجويز نكرده است؛اما در مواردى بيش مى آيد كه 
سلب حيات از كسىءنه تنها ناحق نيست.بلكه عين حق است؛جنان كه مى فرمايد: ...وَ لا تَقتَُوا النَفْسَ الْتى عترم اللَهُ إلا بالْحَق... 
قار حيبي ير اا عر ار بن لسابو يعر يبع مكتصا بوتي أو عرارة و مي اوا رارض اد وا اراسائي بعلي كرد تراز 
اين»در مواردى قتل نفس امرى واجب و لازم است: وَلَكُمْ فى القصاص ححياة يا أُولِى الْْْابٍ. ..؟(؟كاى خردمندان!إشما را در 


قصاصء زند كانى اس 


اما اعلاميه جهانى حقوق بشر اين ملاحظات را قبول ندارد و مى كويد مجازات اعدام بايد مطلقا لغو و ممنوع باشد.دليلى هم 
نداردءجزاد بين كه طرفداران اعلاميه مى كويند:جون طبيعت اين حق را داده اسث.افزون بر اينء»اكر همه حقوق مطلق 
باشند»ديكر وضع قانون لغو مى شود و قوانينى كه در كشورها براى محدود كردن حيطه رفتار و فعاليت افراد وضع شدهءكارى 


نابه جا و دست كم بى فايده خواهد بود. 
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طبيعت جيزى ندارد كه به ديكران اعطا كند.معناى معقول حقوق طبيعى اين است كه مقتضاى طبيعت و ماهيت يكك 
موجودبرخوردارى از حقوقى است كه دوام و بقاى طبيعت آن به آنها بستكى دارد و آن حقوق هم مطلق نيست كه هيج كونه 


محدوديت و استثنايى نداشته باشد. 


در نتيجه مكتب حقوق طبيعى در زمينه منشأ حقوق بشر نمى تواند مبناى درستى ارائه نمايد؛زيرا اولا طبيعت يكك موجود عينى 
و طقال حداف ا تان توسودانف تميق عد كراهن ينابي محناض بنقاة انا طعت حمق قذاره كه يدا كرب يدك كتلس 
مى تواند حقى را اعطا كند كه مالكك آن باشد و طبيعت مالكك جيزى نيست. 


"-نظريه اثباتى 


نظريه اثباتى يا«يوزيتويسما»كه انديشه رايج در فلسفه غرب است,خاستكاه حقوق را در توافق جمعى و قرارداد اجتماعى مى 
بيند؛يا اين استدلال كه حقوق در جامعه موضوعيت بيدا مى كند.از آن جا كه جامعه بر اساس قرارداد شكل مى كيرد حقوق 


نيز نمى تواند خاستكاهى جز قرارداد داشته باشد. 


بر اساس اين رويكرد.حقوق بشر جهانى نخواهيم داشتءجون به تعداد جوامع بشرى نظام حقوقى يديد مى آيد و هر جامعه اى 
در هر زمانى حقوق ويزه خود را خواهد داشت. (0١)بدين‏ ترتيب هيج جامعه اى حق ندارد نظام حقوقى خود را بر جامعه 
ديكرى تحميل كند.در نتيجه»كسى بر ديكرى حق اعتراض ندارد.براى مثالءجامعه اسلامى طبق احكام شريعتءقانون مجازات 
اعدام را يذيرفته است.اكر ملاكك ثبوت حقءمقبوليت عمومى و قرارداد اجتماعى باشد»در رويكرد اسلامى بعضى از افراد حق 


حيات ندارند و غربيان در اين باره حق اعتراض ندارند.البته اين بررسى بر 
ص 7٠١6:‏ 
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مبناى كد يوزيتويسم است و حالت جدلى دارد؛ و كرنه ازديدكاه اسلامى مبناى يذيرش و ثبوت حقءقرارداد اجتماعى 
نيست؛جون كسى يا كسانى مى توانند حقوق بشر را وضع و حدود آن را تعيين كنند كه مالكيتى داشته باشند.قرارداد اجتماعى 
ب تهنا مشكن زا عل تمن كبذ كسى كه مالكرى بير يان و اسان وض حعووش تدارويحكوته .فى تراته كتوق زابز 


اساس قرارداد تعيين كند؟! 

"'-نظريه حقوقى اسلام 

ازديدكاه اسلام منشأ يا مبناى حقوق بشره«اراده تشريعى»خداوند است.تعلق اراده خداوند به تشريع اين حقوق براى انسانءبر 
اساين هدفى ات كه از آافرينكن اومد نظر داشت استثءاشسان كمال مشخضى دارد كه بابيدابه آن.:دست بابدببراى تحقق ابن 
كمال بايد يكك سلسله حقوق و قوانين وضع كردد؛جون امكان دست يابى انسان به كمال نهايى»در كرو جعل اين حقوق و 
قوانين است.تعبير«امكانابراى اين است كه حقوق و قوانين فقط زمينه تحقق كمال را فراهم مى سازندءاما تحقق قطعى آن 
بستككى به اراده خود انسان دارد؛يعنى اكر خود انسان بخواهد واراده داشته باشد كه به كمال نهايى برسدءاعتبار اين حقوق و 
قوانين كافى است. 

دلايل نظريه حقوقى اسلام 

اشاره 

براى اثبات ديد كاه اسلام مى توان دلايل درون دينى(نقلى)و برون دينى (عقلى)اقامه كرد: 

١‏ -دليل عقلى 

صرف نظر از دلايل نقلىءاكر كسى بخواهد با نكّاه برون دينى به اين مسئله توجه كندءبايد ببيند عقل در اين باره جه مى 


كزيةة كاي لحاظا عفلى د تواة 


"١2: ص‎ 


اثبات كرد كه حق خداوندءمنشأ حقوق است و حقوق بشر بايد از اراده تشريعى خداوند نشأت بككيرد؟ياسخ مثبت استؤزيرا 
عقل سليم حكم مى كند كه اثبات حقوق بشر فقط بر يايه توحيد امكان يذير است.از دليل عقلى دو تبيين مى توان ارائه كرد: 


در تبيين نخست.دليل عقلى از دو مقدمه زير تشكيل مى شود: 


الف)به حكم قطعى عقل»ملاكك اعتبار حق»مالكيت و سلطه استهإيعنى ثبوت حق براى كسىءفرعى بر ثبوت مالكيت است.اما 
كسى كه نه مالكك است و نه اجازه اى از سوى مالكك دارد»عقل هيج كونه تصرفى را براى او روا نمى دارد. 


ب)در علم كلام ثابت شده كه خداوند خالق تمام هستى و بى نياز مطلق است. 


بااين دو مقدمه(يكى حق تصرف مالك در ملكك خودشءو ديكرى خالقيت خداوند نسبت به تمام هستى و استغناى ذاتى 
او)امى كوييم:مالكيت و سلطه اصلى از آنِ خداوند است.او سلطه تكوينى بر ماوراى خودش دارد.جهان و انسان تحت سلطه و 
ملكيت اوست: ...قل اللَهُ خالِقٌ كل شََى ءٍ وَ هُوَ الواح ف الْقَهَارُ» ()...وَ ما مِنْ إل إلا اللَهُ الْواحٍدُ الْمَهَارُ ؟ و اين حقيقتٍ معناى 


مالكيت و ربوبيت تكوينى خداوند نسبت به انسان است. 
بنا بر تبيين دومءاز نظر عقلى كسى مى تواند حقوق بشر تعيين كند كه: 


الف)يكك انسان شناس كامل باشد و تمام اسرار وجسم وجان بشرءعواطئف.غرايزءاميال»هوس هاءآرزوها و ادراكات عقلى و 


اصول حاكم بر روابط انسان ها را بداند؛ 
ب)علم كافى داشته باشد(شناخت هستى » شناخت نيازهاى كاذب از واقعى» 
ص 7١17:‏ 
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زمينه ايجاد و يرورش حقوق و راه هاى رسيدن به هدف نهايى را به خوبى بداند؛ 
ج)خود در وضع حقوق ذى نفع نباشد؛جرا كه منافع شخصى در انككيزه و انديشه واضع اثر مى كذارد؛ 
داز صلاحيت اخلاقى برخوردار باشد و مرتكب اشتباه نشود.داراى روحيه دل سوزى واراده قوى باشد؛ 


ه)اصولى را براى بنيان كذارى حقوق بشر مطرح سازد كه عام»جهان شمولءفراتر از علاقه هاءسليقه ها و آداب و رسوم انسان 
ها باشد. 


بشر به دليل دانش محدود»حب ذات.در معرض خطا و نسيان قرار داشتن»روحيه نفع طلبى و جهان بينى ناقص»صلاحيت تعيين 


حقوق بشر را به صورت تمام و كمال ندارد. 


آرى»«انسان موجودى است كه مانند تمام موجودات باشعور ديكر تحت تأثير جهل و خطاست.معلومات ناقصى هم كه 
دارد» ككاهى ازدست مى دهد.انسان موجودى است حساس كه دجار هزاران هوس مى كرد نين مخلوقى هر لحظه ممكن 
است خالق خود را هم فراموش كند وهر آن ممكن است ديكران را هم فراموش كند.به همين دليل است كه خداوند به وسيله 


قوانين مذهبى او را به طرف خود مى خواند تااز ياد خدا غافل نشود). 2( 


باشد به ما كمكك كند...و فقط خداست كه جنين مى تواند باشد». (5) 
ص 7١/8:‏ 
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بدين ترتيبءفقط خدا مى تواند واضع حقوق بشر باشد؛زيرا او خالق انسان و جهان است؛عالم مطلق استواز تمام ابعاد و اسرار 
وجودى بشر آ كاه است؛كذشته و آينده جهان را مى داند؛بى نياز مطلق است؛از خطا و لغزش مصون است؛خواسته هاى 


شخصى ندارد تا حقوق و منافع دريكراة وا ثافيله بخيرة 
"-دليل درون دينى 


در كنار دليل عقلى»آيات و روايات بسيارى بر اين كه«حق خداوند)»منشأ اصلى حقوق است,ءدلالت دارد. (0)يكك مسلمان 
للقن ايك كد دمي يق وز عنمل المناة بااراهو زو دوعرة اتدفويا ازاقه لوناقن اشكة لجا 4161 إذا أراقشها اذ يترل 4 
كن فكوةُ »لاخدا وف شنان را الزيده وصترق هويراى قزر ذاده استكوو اقنان وليل تماوكود راموظلت فى ان 
اوالشكام وترافين الى اطافف ددا انها لحك اكترا الكو الهو افوا اقفر ف اول مر ينكعٍ... . اين ولل تجدق 
براى همه كسانى است كه اسلام را يذيرفته اند و حقوق وضع شده از جانب خدا و رسول و اولو الامر را معتبر مى دانند.حديثى 
از امام سجاد عليه السلام نقل شده كه در فلسفه حقوق بسيار راه كشاست: 


«اعلم رحمك الله ان لله عليكك حقوقا محيطه بكك فى كل حركهٍ تحركتها او سكنه سكها او منزله نرّتها او جار قلبتها او آله 
تصرفت بها بعضها اكبر من بعض واكبر حقوق الله عليكك ما اوجبه لنفسه تباركك وتعالى و هو اصل الحقوق ومنه تتفرع ساير 
الحقوق)؛ (؟)خدا تو را رحمت كندإتوجه داشته باش كه اطراف تو را حقوقى فر ا كرفته. 


”١95:ص‎ 


.21-07 .نكاهى كذرا به حقوق بشر از ديدكاه اسلام»)ص‎ )1(-١ 
/37 ؟-(5) .يسء ايه‎ 
مد ر سان امدقم‎ 


عرع) .بحار الانوار»ج لاص 36 


و بايد آنها را رعايت كنى.هر حركتى كه انجام مى دهى»هر سكونى كه دارىءدر هر موقعيت و منزلتى كه قرار مى كيرى»هر 
عضوى از اعضاى بدنت را كه به كار مى كيرىءو از هر ابزارى كه براى كارهاى خود بهره مى برىءهمه اين ها مورد حقى از 
حقوق است.يعنى هيج شأنى از شئون زند كى تو نيست كه مشمول حقى از حقوق الهى نباشد.البته ارزش اين حقوق يكسان 


نيست.بزركك ترين حقى كه برعهده توست»حق خداوند است كه اصل حقوق است و ساير حقوق متفرع از آن است. 


امام على عليه السلام مى فرمايد:«ولكنه سبحانه جعل حقه على العباد أن يطيعوه وجعل جزائهم عليه مضاعفه الثُواب تفضلا منه 
وتوسعا بما هو من المزيد اهله)؛ (١)لكن‏ خداوند حق خود را بر بندكانءاطاعت خويش قرار داده؛و ياداش آن رادو جندان 


كرةة اسكةاز وو مخعيد كى .و كشايشى كه خواسته به ريد كان عنابت فرمايك: 


بدين ترتيب مى توان با قاطعيت ادعا كرد كه منشأ حقوق بشرءاراده تشريعى خداوند است.ساير حقوقءاز جمله حقوق 
بشرءشاخ و بركك هايى هستند كه از اين ريشه اساسى مى رويند.در اين رويكردءحقوق انسان ها به خوبى تأمين مى كردد.به 
تعبير قرآن كريم:شجره طيبه اى كه اصل آن ثابت و فرع آن در آسمان است و همواره به اذن يرورد كارءبهره اش را به موقع به 
انسان ها مى رساند؛اما اكر اين ريشه ناديده كرفته شود»ساير حقوق به درختى بى ريشه مى ماند.به تعبير قرآن كريمءمانند 
درخت ناياكك و آلوده اى است كه از زمين ريشه كن شدهءقرار و ثباتى ندارد و درختى كه در زمين ريشه نداشته باشد»مى 
خشكد. (5)اين ادعا 


5١٠١:ص‎ 


)1(-١‏ .نهج البلاغه»خ/7017. 
"- (؟) .ابراهيم»آيات 58-78:] لَمْ ئَرَ كيفٌ ضَرَب اللَهُ مَثَلا كُلِمَهُ طبه كَسَجَرَهِ طَيبَه أُصْلّها ثابتٌ وَ فَوْعُها فى السّماء* تُؤْيَى أكلها 
كل جين بإِذْنِ رَبّها وَ يَضْرِبُ اللَهُالْأَْثالَ لِلنّاس لعَلَّهُم يَتَذَكرُونَ» وَ مكل كلِمهِ حَبِيئَهِ كََجَرَهِ حَبيئَهِ اجّتْ مِنْ قَوقٍ الْأَرْض ما لَها 


اكه 


مِنْ قار . 


ييامدهاى بسيار مهمى دارد:نخست آن كه تشريع حقوق بشر از سوى خداوند بر اساس حكمت الهى بوده و هدف از آنءتحقق 
كمال انسانى است.دوم آن كه حقوق بشر مطلق نيستإبلكه مقيد به اراده تشريعى خدوند است.مادام كه بشر با رفتار نارواى 
خود حقى را يايمال نكند»مى تواند از آن حق بهره مند شود.سوم آن كه حقوق بشر در اسلام ملازم با تكاليف استءيا حتى 
مى توان كفت:حقوق بشر در اسلام تكليف مدار است. (1) 

منابع حقوق بشر 

اشاره 

جنان كه اشاره كرديم؛منبع«حق/همانا صورت هاى ايجاد قواعد حقوقى است.كزاره هايى كه تجليكاه حقوق بشرند و براى 
تحاعت عر قيقر جد الها ناد عر اجعد كر 

١-منابع‏ حقوق بشر غربى 


با توجه به اين كه حقوق بشر در عرصه جهانى»شاخه اى از حقوق بين الملل استءقاعدتا منابع حقوق بشر نيز همان منابع 
مندرج در ماده 78 اساس نامه ديوان بين المللى داد كسترى خواهد بود.با وجود اين»در بحث منابع حقوق بشرءبه دو نكته بايد 
توجه كرد:نخست آن كه ماده 8" ناظر به منابع مورد استناد ديوان بين المللى داد كسترى استعنه منابع حقوق بين الملل.طبيعى 
است كه ماده مزبور اصولا ناظر به استانداردهاى بين المللى حقوق بشر نيست.يس بحث از اين مسثله كه آيا منابع حقوق بشر 


همان موارد متدرج در ماده اساس ثامه است يا اعم وو يا اخص از آن است»ضرورت دارد. 
ص:١١1‏ 


)1(-١‏ .نكاهى كذرا به حقوق بشر از ديد كاه اسلامءص 07 و07. 


نكته دوم تفاوت ماهوى حقوق بشر با ساير بخش هاى حقوق بين الملل است.اغلب مباحث حقوق بين المللءناظر به كشورها و 
سازمان هاى بين المللى استءاما در مباحث حقوق بشر-به جز حقوق همبستكى مانند حق بر توسعه.حق بر محيط زيست-فرد 
موضوعيت دارد.در حقيقت بين المللى شدن استانداردهاى حقوق بشرعءنه به دليل ماهيت بين المللى آنءبلكه به سبب ضعف 
نظام هاى داخلى در حمايت كافى از حقوق بشر بوده است.با وجود تفاوت ماهوى مباحث حقوق بشر با ساير مباحث حقوق 


بين الملل»منابع حقوق بشر غربى به همان ترتيب منابع حقوق بين الملل بايد مورد توجه قرار بكيرد. 


منابع حقوق بين الملل بر اساس ماد 78 اساس نامه ديوان بين المللى دا د كسترىءبه ترتيب عبارتند از:معاهده.عرف بين 


المللى»د كترين و اصول كلى حقوق. 


با توجه به قراردادى بودن حقوق بشرغربى.مهم ترين منبع آن.همانا معاهدات حقوق بشرى است كه به صورت معاهدات 
حقوق بشرى عام و خاص.معاهدات بين المللى و منطقه اى»معاهدات حقوق بشرى الزام آور و غير الزام آور قابل تقسيم است. 
لل)در اين ميان»اعلاميه جهانى حقوق بشر(مصوب 1158)؛ميثاق بين المللى حقوق مدنى و سياسى.ميثاق بين المللى حقوق 
اقتصادى و اجتماعى و فرهنككّى(مصوب 1988)كه به عنوان«منشور بين المللى حقوق بشر) (1)شناخته مى شوندءبيشترين نقش 
رادر توسعه حقوق بشر و الزام آورى آن ايفا كرده اند.در كنار معاهدات»عرف بين المللى»د كترين و رويه قضايى بين المللى 


نيز از منابع حقوق بشر به شمار مى روند. 


1١١:ص‎ 


.757١-7؟١8ص.»لوا .سيد محمد قارى سيدفاطمى» حقوق بشر در جهان معاصر»دفتر‎ 7-١ 
1! ؟- () . كأطونكا مخصطناط 0 أازظ امه لأةصاع‎ 


"-منابع حقوق بشر اسلامى 


الف)قرآن كريم: قرآن كريم كلام خداوند و منبع اصلى قانون كذارى حقوق بشر از ديد كاه اسلام است.در اعتبار و اصالت 
آن هيج ترديد و اختلافى ميان فرقه هاى مسلمان وجود ندارد.اين كتاب آسمانى خود را جنين معرفى مى كند: إِنَّ هذًا الْقَوَآنَ 
يَُدِى للتى عي أَقُوم... ؛ (0)همانا اين قرآن به آن جه استوارتر و يابرجاتر است.[انسان ها را]رهنمون مى شود.جون از هيج 
جيزق فر وكذار تكرده اسث؛ ...ما قطنا فى الكتاب مِنْ شَئْ ... ؛ ('لاى بيامبراكتابى كه بر تو نازل كرديمءبيانكر همه جيز 
است. ...و يَرلْنا عَليِك الْكتابٌ تئياناً لِكلّ شي ء... “اكر قرآن كريم براى هدايت انسان نازل شده استءطبيعى است كه همه 


مسائل مربوط به هدايت انسانءاز جمله حقوق و تكاليف بشر را بايد بيان كرده باشد. 


ب)سنت: يس از قرآن كريم»سنت منبع اصلى حقوق بشر به شمار مى رود.مطابق عقيده سنى»سنت عبارت است از 
كلفاق كرهار وضتري بام عملي اللعلدى الدشيه نا انسافية نوك معروك وتقليواوبروابانك دف دوكر ال بنافين صل الله 


ييامبر فرمود:«من دو كوهر كران مايه به ياد كار كذاشتم.جنان كه هر دو را حفظ كنيد»كمراه نخواهيد شد:يكى كتاب خدا و 


ديكرى عترت و اهل بيت من؛آن دو ازهم جدايى نايذيرند). 202 
ص 71١7١:‏ 


)١( -١‏ .اسراءءآيه4. 
9 (1) .انعام»آيهم"؟. 
9- (6) .السيد حامد حسين الكهنوى:عبقات الانوار فى امامه الاثمه الاطهار»ص ١-78"؛ناصر‏ مكارم شيرازى و همكارانءييام 


قرآن»ج 4.)ص 4/, 


مطابق نص صريح قرآنءسنت الزام آور و لازم الاتباع است: ...و ما تاك الوَسُولَ فَحَذُوهُ وَ ما تهاكع عَنْهُفَانتهُوا... ؛و آن جه را 
رسول خدا براى شما آورده بككيريد(و اجرا كنيد)و از آن جه نهى كردهءخوددارى كنيد. )١(‏ 


يا أَبّهَا الْذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا اللَهَ وَ أطِيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الْأَمْر مِنْكم... ؛اى كسانى كه ايمان آورده ايد!اطاعت كنيد خدا راءو 
اطاعت كنيد ييامبر خدا را واولوالامر(اوصياى ييامبر)را. (5) 


همه مفسران شيعه در اين زمينه اتفاق نظر دارند كه منظور از«اولو الامر»امامان معصوم عليهم السلام هستند.بيروى از فقيهان 
جامع الشرايط در عصر غيبت از اين باب است كه آنان نمايند كان«اولوالامر)هستند. 


ج)عقل: عقل منبع مستقلى براى قانون كذارى و تعيين حقوق بشر به شمار نمى رود؛بلكه از آن جهت كه كاشف از احكام 
شرعى الهى است» منبع حقوق در اسلام شناخته شده است.از ديد فقيهان و عالمان اصولى شيعهءفقط احكام قطعيه عقل كه 
كاشف از احكام شرعيه باشد».حجت استإجرا كه احكام يقينى عقلى همواره با احكام شرعى متلازمند. 


حكم قطعى عقل در فقه اسلامى»در كشف حكم شرعىء توسعه يا تحديد آن نقش اساسى دارد.رواياتى كه مى كويند:خداوند 
براى مردم دو حجت قرار داده:«حجت ظاهرى((ييامبران و امامان)و«حجت باطنى)(عقول»)» ("اناظر بر همين مرحله از داورى 
عقل است. 

د)اعرف: عرف يا سيرهءنيز از منابع حقوق در اسلام است.عرف دو نوع 

7١؟:ص‎ 

)7(--١‏ .حشر آ يهلا. 


() تساف أنهةة, 


دم .محمد بن يعقوب كلينى»اصول كافى» ترجمه و شرح سيد جواد مصطفوىء.ج ١اءص .١19‏ 


است:«عرف عامايا سيره عقلااعرف خاصايا سيره متشرعه.هر كاه صرف نظر از ياى بندى به شريعت الهى و بدون دخالت 
ويزكى هاى زمانى»مكانى»نزادىءقومى و..رفتار و سلوكك خاصى در يكك جامعه رواج مى يابد»آن را عرف عام يا سيره عقلا 
مى نامند؛مانند اصل وفاى به عهد و رجوع به اهل خبره.اككر عرف مخصوص جامعه اسلامى باشدءاز آن جهت كه عموميت 


ندارد»عرف خاصءو از آن حيث كه مخصوص مسلمانان است.سيره متشرعه ناميده مى شود. 


بور استرعة ور دورق اكدهه ساو انه عليهم السلام اتصال بيدا كند و كاشف از حكم شرعى و رضايت معصوم 
باشد.حجت است؛جون در حكم يكك نوع اجماع عملى است. 


عرف عام و سيره عقلاءبا دو شرط معتبر است:يكى اين كه در زمان شارع به آن عمل شده باشد و امكان اظهار نظر از سوى 
شارع موجود بوده باشد؛ديكرى آن كه شارع قواعد مزبور عرفى را امضا كرده باشد يا دست كم با آنها مخالفت نكرده باشد. 


ه)اجماع: اتفاق آراى فقيهان لمان دن ضورق كه كاشفت ازرائ معصوم باشد.مى تواند منبع حقوق بشر قرار كيرد.اجماع ا 
ديد اهل سنت منبع مستقل در عرض كتاب و سنت به شمار مى رود. 

خلاصه» شريعت اسلامى از جنان منبع فياضى برخوردار است كه همواره مى تواند همكام با تحولات اجتماعى و دركذر زمان 
ياسخ كوى نيازهاى جديد و كوناكون حيات فردى و اجتماعى بشر باشد.اين منابع در يرتو ساز و كارى به نام«اجتهاد/اجوشش 


يافته و مطابق شرايط زمان و مكان جارى مى كردد.بدين ترتيب نظام حقوق بشر مبتنى بر شريعت اسلام, نظامى جاودانه و 
ماند كار است و مى تواند مصالح انسان ها را به بهترين وجه تأمين كند؛همانند شجره طيبه اى كه 


7١6:ص‎ 


اصالت آسمانى دارد و همواره به اذن يرورد كارءبهره اش را به موقع به انسان ها مى رساند.برخلاف حقوق بشر مادى كه 


اصالتى ندارد و نظير درختى است كه از زمين ريشه كن شده.قرار و ثباتى ندارد.جنين نظامى سرانجام سقوط مى كند. 
خلاصه 


اصل حقوق بشر مورد اتفاق همه نظام هاى حقوقى است.هر نظام حقوقى با هر عقيده و مسلكى,حقوقى را براى انسان از آن 
جهت كه انسان است.مى يذيرد واز آن حمايت مى كند.اختلاف نظر نظام هاى حقوقىءدر زمينه مبانى و منابع حقوق بشر 


است. 


ف رويكره غري ءمناى حووامرق طبيعن يا قزازدادق استومكس ختوق طبيسى ملعن انث كه متشا و خخاستكاء عقر ق شر 
طبيعت است.مكتب اثباتى»حقوق بشر را برخاسته از اراده(دولت يا مردم)مى داند كه در قالب قرارداد اجتماعى ظهور مى 
يابد.امروزه رويكرد غالب در غرب.بلكه در جهانءنظريه«اصالت اراده»است.معاهدات حقوق بشرى تجلى اين رويكرد غالب 
است.برايند ارزيابى دو رويكرد طبيعى و اثباتى اين مى شود كه مكاتب حقوق طبيعى و يوزيتويستى نمى توانند مبناى درستى 


براى تعيين و تحديد حقوق بشر ارائه كنند. 


دن ديد كاه اسلامئن مشأ و خشاسكاء حقوق شريحق خداوتد (اراذه تشريغي الهى)اسث وساير حقوق اق آنّنشأت هى 
وفيا يا خاستكاه حقوق بشر اسلامىءافزون بر استدلال عقلى(برون دينى)»ءاز يشتوانه نقلى(درون دينى) متعددى نيز 
برخوردار است. تشريع حقوق بشر بر اساس حكمت,.مقيد بودن حقوق بشر به اراده تشريعى خداوند و ملازمت حق با تكليفءاز 


مهم ترين ييامدهاى مبانى حقوق بشر در اسلام است. 


7١2:ص‎ 


حقوق بشر در غرب كه جنبه قراردادى دارد»اغلب در قالب معاهدات بيان مى شود.در كنار آن»عرف بين المللى»د كترين و 
روبه قضايى بين المللى نيز جزء منابع حقوق بشر مطرح است.از آن جا كه«حقادر اسلام رنكك وحيانى دارد»مهم ترين منابع 
حقوق بشر در اسلام همانا كتاب»سنت و عقل است.عرف و اجماع نيز از منابع ثانوى حقوق بشر به شمار مى روند.نظام حقوقى 
اسلام از جنان منابع فياضى برخوردار است كه در يرتو ساز و كارى به نام«اجتهاداهمواره يويايى خود را حفظ كرده و مى 
تواند همكام با تحولات اجتماعى؛ياسخ كوى نيازهاى جديد حيات فردى و اجتماعى بشر باشد. 


7١١17: ص‎ 


برسش ها 

١.منظور‏ از مبانى يا خاستكاه حق جيست؟ 

".ديد كاه هاى عمده درباره مبانى حقوق بشر كدامند؟ 

“.حقوق بشر بر اساس نظريه حقوق طبيعى جكونه قابل تبيين اسث#لطفا استدلال كنيد. 
؟.رويكرد اثباتى درباره منشأ حقوق بشر را بيان و ارزيابى كنيد. 

.خاستكاه حقوق بشر از ديد كاه اسلام را تبيين و ييامدهاى آن را برشماريد. 
*.استدلال نقلى مبانى حقوق بشر از ديد كاه اسلام را بيان كنيد. 

/.-خاستكاه حقوق بشر اسلامى را از نظر عقلى تبيين كنيد. 

/.منابع حقوق بشر غربى را بيان كنيد. 

4.منابع حقوق بشر اسلامى را برشماريد. 

٠.تفاوت‏ منابع حقوق بشر در رويكرد اسلامى و غربى را تبيين كنيد. 


ص :718 


منايع براى مطالعه 
١.ابوسعيدى»مهدى:حقوق‏ بشر در غرب و سير تكاملى آنءانتشارات آسياء176. 
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.1 86-١ ٠” انديشه معاصرء»ص‎ 
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1.مصباح يزدى»محمدتقى:نكاهى كذرا به حقوق بشر از ديد كاه اسلامءقم»انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى 
رحمه الله.1784ءص مع .7١‏ 


75١9:ص‎ 


77١ ص:‎ 


١١-نكاهى‏ كذرا به دو اعلاميه حقوق بشر 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.مفاد‏ و انكيزه تدوين دو اعلاميه را بيان كند؛ 

؟.ارزش حقوقى اعلاميه ها را بررسى كند؛ 

*.شالوده نظرى و رويكردهاى دو اعلاميه را تبيين كند؛ 
ع.نكاه دو اعلاميه را نسبت به دين بيان كند؛ 

#تكرشن دو اغلاميه را تسبيث :به انسات ذريابك. 

مقدمه 


با توجه به درهم تنيد كى سرنوشت كشورهاءتوسعه روابط بين الملل و كسترش روزافزون مباحث حقوق بشرىءبه كار كيرى 
روش تطبيقى»شناسايى وجوه اشتراكك و افتراق رويكردها در راستاى رسيدن به وحدت نظر در زمينه حقوق بشر همانند ديكر 
موضوعات حقوقى»امرى لازم و ضرورى مى نمايد.مقارنه و تطبيق به دو شيوه اجمالى و تفصيلى امكان يذير است. 

نكاه كذرا به دو اعلاميه حقوق بشر از جهات كوناكون.موضوع اين درس است. 


تطبيق تفصيلى و مقايسه مواد دو اعلاميه با يكديكرءتداوم بخش بحث هاى آينده خواهد بود. 


77١:ص‎ 


مغاد اعلاميه 

اشاره 

يكى از مواردى كه در بحث تطبيقى لازم استءنكاه كذرا به مفاد دو اعلاميه است كه در زير به آن اشاره مى كنيم. 
أ-مفاد اعلاميه جهانى حقوق بشر 


اعلا-ميه جهانى حقوق بشر (١)قطعنامه‏ اى است كه در تاريخ دهم دسامبر 1958 در شهر ياريس فرانسه به تصويب مجمع 
عمومى سازمان ملل متحد رسيده است.در آن زمان سازمان ملل متحد داراى 08 عضو بود كه 8؟ عضو به آن رأى مثبت 
دادند.هيج دولت عضوى با آن مخالفت نكردءولى 8 دولت(بلاروس»جكسلواكى؛لهستان»عربستان سعودىءآفريقاى 
جنوبى»اوكراين»شوروى و يوكسلاوى)به آن رأى ممتنع دادند.اعلاميه جهانى حقوق بشر مشتمل بر ٠١‏ ماده نخستين فهرست 
حقوق بشرو آزادى هاى اساسى است.مفاد آن رابه ابن صوورث مى وان دسته بندئ كردتمواد او نشانكر اصول موضوعه 
اعلاميه و توسعه دادن آن به تمامى كشورهاءبدون توجه به نظام حقوقى آنها؛مواد 71-7 بيانكر حقوق مدنى و سياسى است كه 
بعدها تفصيل آن در ميثاق بين المللى حقوق مدنى و سياسى مطرح شد؛مواد 77-7١7‏ ناظر به حقوقى است كه در ميثاق بين 
المللى حقوق اقتصادىءاجتماعى و فرهنكى تبيين كرديد؛مواد 0-78" بيانكر نظامى است كه به نظر بانيان اعلاميه»در آن تحقق 


حقوق بشر امكان يذيرمى باشد. (؟) 


777١:ص‎ 


07-١‏ .اعلاميه جهانى حقوق بشر»مصوب مجمع عمومى سازمان ملل متحد(دهم دسامبر 15115/8مءبرابر ١/4/1١91‏ ش.) 
؟"-(5) .فقه سياسىءج لاءعص 1/8 771-1. 


'"-مفاد اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


اعلاميه حقوق بشر اسلامى مشتمل بر 160" ماده»در سال 9 7/شمسى (برابر ب1401م)توسط كشورهاى عضو سازمان كنفرانس 
حقوق مدنى»سياسى»اقتصادى.اجتماعى و فرهنكّى است؛مواد 76 و 58 ملااكك اعتبار و تفسير حقوق و آزادى هاى اساسى بشر 


را بيان مى كند.اين دو ماده در واقع نيانكر نظامى اسث كه در آن حقوق بشر امكان اجرا مى يابد. 

انكيزه تدوين 

اشاره 

اين مهم است كه ماهيت انكيزه هاى تدوين دو اعلاميه را با دلايل مندرج در آنءتبيين واز يكديكر جدا كنيم. 
١-انكيزه‏ تدوين اعلاميه جهانى حقوق بشر 


اعلاميه جهانى حقوق بشر بدين منظور تدوين شد كه از تكرار فجايع وحشتناكى كه در غرب روى دادءجل و كيرى كند.تدوين 


كنند كان اعلاميه در فرازهايى از مقدمه آن.مهم ترين انككيزه ها و دلايل رعايت حقوق بشر را بيان كرده اند: 


كرديد و ظهور دنيايى كه در آنءافراد بشر در بيان و عقيده»آزاد و از ترس و فقرءفارغ باشندءبه عنوان بالاترين آمال بشر اعلام 


شكدة اسية: 
لقا كه ابابا مرق اقباقن وااعاوتسا انراق قائر واكنايك كرد وا بر 
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به عنوان آخرين علا-ج به قيام برضد ظلم و فشار مجبور نككردد.از آن جا كه دول عضوءمتعهد شده اند كه احترام جهانى و 


رعايت واقعى حقوق بشر و آزادى هاى اساسى را با همكارى سازمان ملل متحد تأمين كند. 


البته اين استدلال براى اجبار همه ملت ها به رعايت حقوق مندرج در اعلاميه كافى نيستإزيرا استدلال مزبور ناظر به وضعيت 
و زمانى است كه اختصاص به جوامع غربى دارد و در جوامع ديكر متداول نبوده است.ملتى كه جنين تجربه تلخى نداشته و 
حقوق بشر را تحقير نكرده و اعمال وحشيانه اى نسبت به بشر مرتكب نشدهءجه بسا خود داراى نظام حقوقى خاصى باشد كه 
بر اساس آن.همواره به دور از عصيان و طغيان»صاح و امنيت و آزادى و برابرى را تأمين نموده استءنيازى به اين اعلا-ميه 
ندارد.به بيان ديكرءاين نسخه از حقوق بشرءدرمان نارسايى هاى اجتماعى و بين المللى ملت هايى است كه تاريخ آنها آكنده 


دو نكته در سير تحول حقوق بشر غربى قابل توجه است:اولا تدوين اعلاميه»جنبه انفعالى دارد؛ثانيا كه همين وضعيت»موجب 
افراط و تفريط در تدوين اعلاميه جهانى حقوق بشر شده است4ثانياً تدوين اعلاميه حقوق بشر براى جوامع غربى آن دوران كه 
براى انسان»كرامت انسانى»حقوق و آزادى هاى عمومى جندان ارزش و اهميتى-حتى به لحاظ نظرى-قائل نبودند»ممكن است 
كامى ارزشمند در راستاى احياى انسانيت و حقوق بشر به شمار برود؛اما براى جهان اسلام»)دست كم نسبت به 


ص :77 


.0# .مبانى حقوق بشر در اسلام و دنياى معاصر»ءص‎ 07-١ 


قرآن و فقه اسلامى كه جهارده قرن يبش حقوق بشر و كرامت انسانى را مطرح و از آن حمايت نموده است.ييشرفتى به شمار 
نمى آيد.بنابراين»اعلاميه شر كوثمن تراكيد راه كار مناسب و سازنده اى براى همه جهانيان باشد؛يعنى جهانى بودن 
اعلاميه (بالاترين آمال بشر)به لحاظ منطقى قابل يذيرش و دفاع نيست. 


؟-انكيزه تدوين اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


بر اساس آن جه كه در مقدمه اعلا-ميه آمده است.مهم ترين انككيزه تدوين اعلا-ميه حقوق بشر اسلامى»تحقق ارزش هاى 
شريعت جاودان اسلامى است:ياسدارى از دين»جانءخرد»ءناموس.مالءنسل و ديكر امتيازاتى جون جامعيت و ميانه روى در 
كليه مواضع و احكام از مواردى است كه به آن تصريح شده است.شريعتى كه معنويات و ماديات را با هم در ميخت و عقل و 
قلب را هماهنكك ساخت.ميان حقوق و وظايف موازنه به وجود آورد؛بين حرمت فرد و مصلحت عمومى سازكارى برقرار 
كرد؛معيارهاى قسط را ميان طرف هاى مرتبط برقرار كرد تا اين كه نه طغيانى باشد و نه زيانى. 


حقوق بشر در اسلام با عقيده صحيح(ايمان به خدا و شريعت منزله)ارتباط مستحكمى دارد.وحدت نوع بشر نيز بر همين عقيده 
وايمان من اسع »ورك جسن :مليت و...وسيله شتاسابى و همكازى نين انسان هاستوتثه معيان برترى و افتخان, 


هرجند تدوين اعلااميه حقوق بشر اسلامى با تأخير همراه استءاما سبقت زمانى اسلام در اين زمينه بر اهل فن يوشيده 
نيست:«حقوق بشرى كه امروز همه را به حمايت و احترام آن فرا مى خوانيم»اسلام از جهارده قرن ييش آن را اعلام و تقديس 


كرده است كه بر قرن هجده ميلادى معروف به قرن حقوق بشرادر 


ص :7710 


غرب |تقدم بسيارى دارد» (١)و‏ يا«قبل از انقلاب اسلامى در قرن ششم ميلادى»در هيج يكك از انقلاب هاى دينى» حقوق عام و 


جهانى براى بشر اعلام نشده اسيت): 170 

انكيزه اسلام در حمايت از انسان و حقوق بشرء كاملا ابتكارى است.جنين نيست كه اسلام يس از تحقق جنايات آشكار عليه 
بشريت و نقض فاحش حقوق بشرءبه راه كارهاى حمايت از آن رسيده باشد. 

ارزش حقوقى 

اشاره 

ارزش حقوقى اعلاميه ها يكى از بحث هايى است كه همواره ميان حقو قدانان مطرح بوده است. 

١-ارزش‏ حقوقى اعلاميه جهانى حقوق بشر 

درباره حقوقى بودن اعلاميه جهانى حقوق بشرءاتفاق نظر وجود ندارد.دست كم سه رويكرد در اين زمين مطرح است: 


در رويكرد نخست؛علاميه.يكك سند اخلااقى است.از مذاكرات مربوط به زمان شكل كيرى اعلاميه و نيز مقدمه آن كاملا 
يبيداست كه در سال 8ش قصدى مبنى بر ايجاد تعهدات الزام آور حقوقى از لحاظ حقوق بين الملل براى دولت هاى عضو 
وجود نداشته است. (ابا توجه به ديد كاه تنظيم كنند كان اعلاميه جهانى حقوق بشر كه 
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.١ ١” .محمدءالزحيلى» حقوق الانسان فى الاسلام»ءص‎ 0070-١ 
.٠١6صضء»نامه. ؟-(35)‎ 
بارءعبارت يا أبهًا الثانث) 66 بار به كار رفته اسث.‎ 2١ بارءلفظ «الانُسانٌ»‎ "6٠ .در قرآن كريمء كلمه «الناس»‎ )0( 


*- (6) .بهمن آقايىءفرهنكك حقوق بشر»ءص15. 


آن رادر حد يكك مقاوله نامه هم تلقى نمى كردندءاعلاميه هركز نمى تواند دولت ها را به انجام يكك سلسله تكاليف موظف 
سازد.به همين دليل»بعضى مفسران حقوقى معتقدند كه اعلاميه از نظر ماهوى فاقد زيربنايى تعه داور مى باشد واز لحاظ 
حقوق بين الملل يكك سند الزام آور به شمار نمى رود؛بلكه يكك سند اخلاقى بين المللى است.حقوق و آزادى هاى مندرج در 
اعلا-ميه»ءصرفا آرمان مشترك ملت ها و كشورها براى كسترش عدالت اجتماعى مى باشد.ازاين رو»كشورهاى عضو سازمان 
ملل متحد از لحاظ اخلاقى موظفند كه همواره قوانين و اقدامات خود را با آن هماهنكك سازند.افزون بر آنءابهام مستولى بر 
بيانيه»عدم ارائه تعريف دقيق در مورد عناوين حقوق بشرءفقدان شيوه هاى اجرايى و بيش بينى نكردن سازوكار مشخص براى 
ضمانت اجرايى و الزام دولت هاى مخاطبءاز جمله دلايل متعددى است كه اعتبار حقوقى اعلاميه را مورد ترديد قرار مى دهد 
و نشان دهنده آن است كه اعلاميه يكك سند سياسى با مقاصد خاص است كه نمى تواند يكك سند حقوقى الزام آور تلقى 


كردد. 


بااين تحليلءاعلااميه حقوق بشر در واقع از نظر حقوقى تنها در حد ايجاد قدر مشتركك بوده و بيشتر جنبه توصيه دارد تا 
الزام.حتى مى توان كفت كه فاقد ارزش هنجارى در حقوق بين الملل مى باشد.توجه به اين نكته كه تهيه كنند كان اعلاميه 
آكاهانه و از روى عمدءضمانت اجرا را ناديده كرفتند؛ما را به عمق و صحت اين تحليل رهنمون مى سازد. (1) 

در رويكرد دومءاعلا-ميه داراى كرايش حقوقى است.برخى حقوق دانانء»اعلاميه را در حد عامل تفسيرى منشور سازمان ملل 
متحد ارزيابى نموده و آن را حاوى اصول عمومى حقوق بين الملل مى شناسند و تصويب آن توسط دولت ها در مجمع 


عمومى سازمان ملل متحد را دليل بر الزام آور بودن آن مى دانند.از 
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)١(-١‏ .فقه سياسىءج/ا(مبانى حقوق عمومى در اسلام)»ص ١5‏ ”و1128. 


دلايل ديكر اين نظريه.شكل كيرى اصول عرفى جديدى است كه در قلمرو قواعد الزام آور حقوقى به دنبال تصويب هاى 
صريح يا ضمنى دولت ها ايجاد شده است.با كذشت بيش از نيم قرن از زمان تصويب اعلاميه جهانى حقوق بشرءبه سبب رويه 
منسجم و مداوم دولت ها و نهادهاى بين المللى كه به اعلاميه مزبور به عنوان معيارى براى محتواى حقوق بين الملل از لحاظ 
حقوق بشر استناد مى كنندءاين اعلاميه به صورت بخشى از اصول مسلم و يذيرفته شده جهانى يا قواعد آمره (١)در‏ حقوق بين 
الملل در آمده است.بدين ترتيب»اعلاميه جهانى حقوق بشر جزئى از حقوق عرفى است و براى همه دولت ها الزام آوراست. 
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در ياسخ به اين رويكرد كافى است به نارسايى ماهوى و محتوايى اعلاميه جهانى حقوق بشر از نظر معيارهاى الزام آور حقوقى 
توجه كنيم كه مشخصا تدوين كنند كان آن جنين ارزشى را براى آن قائل نبوده اند.بررسى اوضاع و احوال زمان تصويب و نيز 
دقت در ادبيات اعلا-ميه»امكان هركونه استناد حقوقى و استفاده الزام آور بودن آن را منتفى مى سازد.بنياد اخلاقى اعلاميه و 
احترام دولت ها به مواد آن و كنجاندن آن در قوانين اساسى كشورها نيز نمى تواند حقوقى بودن آن را اثبات كند.افزون بر 
اين مناقشات»بخش هايى از اعلاميه شامل مبانى فلسفى و زمينه هاى غير حقوقى است كه طرح آن در يكك سند حقوقى مناسب 


بر اساس رويكرد سومءاعلاميه جهانى حقوق بشرءامروزه براى دولت هاى عضو سازمان ملل متحد زمينه حقوقى دارد و موجب 


كفتنى اسث: 
ص :771/8 
.)١(-١‏ 5)006/5لال 


.17/-١8صءرشب .فرهنكك حقوق‎ )3( -1١ 


+(" .فقه سياسى»ج لاءص ١1١‏ 7. 


اعلاميه نيز مؤيد اين واقعيت است. 


ب)اعلاميه جهانى حقوق بشر نوعى متن كمكى براى تفسير عبارت«حقوق بشر و آزادى هاى اساسى)مندرج در ماده 
هه(ج)منشور سازمان ملل متحد است.به موجب ماده ١7(7)كنواسيون‏ 1988 وين»يكى از اصول تفسير معاهدات در حقوق بين 
الملل»استناد به اقداماتى است كه در مقام اجراى آنها توسط دولت هاى عضو.معاهداتى صورت مى كيرد.رويه مداوم دولت 
هاو سازمان ملل متحد همواره مبتنى بر اين بوده كه اعلا-ميه جهانى حقوق بشر حاوى فهرست يذيرفته شده حقوق بشرو 
آزادى هاى اساسى است:«اعلاميه جهانى حقوق بشر تفاهم مشترك همه ملل جهان را درباره حقوق لاينفك و تخلف نايذير 
همه اعضاى خانواده بشرى بيان داشته است و براى اعضاى جامعه بين المللى ايجاد تعهد مى كند)». )١(‏ 


در نتيجه»هر جند وضعيت حقوقى اعلاميه جهانى حقوق بشر هنوز خالى از بحث نيست,ءاما ادله و شواهد قوى بر حقوقى بودن 
آن وجود دارد.امروزه»اعلا-ميه.بخشى از حقوق بين الملل عرفى را تشكيل مى دهد و براى همه كشورها الزام آور است.البته 
ميزان قابليت اين استناد تا اندازه زيادى به اين بستكى دارد كه دولت هاى مربوطه»عضويت معاهدات ديكر در زمينه حقوق 


اق إن ره اله با حير 11 
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)1(-١‏ .فرهنكك حقوق بشرءص18. 


"-وضعيت حقوقى اعلاميه حقوق بشر اسلامى 

درباره وضعيت حقوقى اعلاميه حقوق بشر اسلامى»حقوق دانان اظهار نظر نكرده اند.در متن اعلاميه نيز ضمانت اجرايى ييش 
يتى نشده اسثداز أن جا كه اعلاسه حقوق بشرااسلاي عتاستكاة دينى دارد»براى معتقدان به اسلامءاز اهميت و ارزش والايى 
شالوده نظرى 

١-شالوده‏ نظرى اعلاميه جهانى حقوق بشر 

ارتباط اعلا-ميه جهانى حقوق بشر به منزله يكك نظام نامه حقوقىءبا نظام هاى ارزشى ديككر و نيز با جهان بينى آن معلوم 
نيست؛در صورتى كه جهان بينى»يكك سلسله بينش هاى كلى درباره عالم هستى است كه مجموعه نظام هاى ارزشى بر اساس 
آنها شكل مى كيرد.نظام جامع ارزشى به نوبه خود داراى نظام اخلا.قى است كه به داورى ارزشى درباره رفتار فردى مى 
يردازد ونيز نظامى حقوقى ذازه كه فسن ازوش ك_ذارى رنحار اعسافق افرادءبر آنها نظارت و حاكميت دارد.نظام 
حقوقىءبرخاسته از نظام كلى ارزش هاست.يس نبايد نظام حقوقى را مستقل و بيكانه از جهان بينى و كل نظام ارزشى 
انكاشت؛بلكه بايد ييوند آن را با جهان بينى و ايدئولوزى توضيح و تبيين كرد؛امرى كه نويسند كان اعلاميه از آن با غفلت يا 
تغافل كذشته اند. 


البته اين مهم است كه ماهيت انككيزه بانيان اعلا-ميه را با دلا-يلى كه برايش داشتند خلط نكنيم.اعلا-ميه جهانى به اين منظور 


تدوين شد كه مانع از تكرار فجايعى از آن دست كه نازى ها مرتكب شدندءبشود.اين امر به ويزه در بند دوم 


77١ ص:‎ 


مقدمه آمده استءآن جا كه مى كويد:«عدم توجه و بى احترامى به حقوق بشر منجر به اعمال وحشيانه اى شد كه باعث هتكك 
حرمت وجدان بشرى كرديد». كميسيون حقوق بشر با آكاهى از تنوع دينى»فلسفى و ايدئولوزيكى اعضاى سازمان ملل 


با توجه به نقض نظرى و عملى حقوق بشر توسط نازى هاءتصويب مفهوم حقوق بشر توسط سازمان ملل در مخالفت با 
ايدئولوزى نازيسمءبه روشنى مستلزم التزام به نوعى نظريه سياسى:«نو-لا-كى» (١)بوده‏ است.ممكن است جايكزين شدن 
اصطلاح«حقوق بشرابه جاى«حقوق طبيعى)ءبا انكيزه حذف ييامدهاى بحث انككيز فلسفى يايه كذارى حقوق بر طبيعت باشد.به 
همين دليلءاعلاميه بدون ارائه شالوده نظرى جديد.مبناى سنتى و اختلاف انكيز حقوق طبيعى را كنار كذاشت.راهبرد تدوين 
كنند كان اعلاميه»توافق بر ارزش ها و باورهاى بنيادين نبود؛بلكه اهتمام آنها اين بود كه يكك سرى هنجارها(قواعد)را تدوين 
كنند.اما مفهوم حقوق بشر به دليل شباهت زياد با مفهوم لاكى حقوق طبيعىءمى تواند در سنت ليبرال غربى جاى كيرد.حقوق 


بشر به اين معنا از دو جهت بحث برانكيز است:هم از جهت غربى بودن وهم به دليل ليبرالى بودن. 


در هر صورت.مفهوم حقوق بشر به رغم قدرتمندى و جذبه حد اكثرىءاز نظر فلسفى فاقد شالوده نظرى است.مسثئله«تعيين بنيان 


فلسفىابراى هر مفهومى به شدت بغرنج است.اين امكان وجود دارد كه مفاهيم از نظر فلسفى و اخلاقى مفيد باشندءاما از نظر 
فلسفى بحث انكيز و اختلافى.اعمال كسانى كه دلاورانه در 
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)١2(-١‏ .اشاره به تأثيريذيرى جِدّى اعلاميه از انديشه«جان لاكك)در زمينه عنذوق تلك امل فير كن را نظريه يرداز تلقى 


مؤكداً فر د كراباته از حقوق طبب عق ادير ككيما يكل فردمن يحقوق يغروضن لاسو 


برابر نازى ها ايستادند»ممكن است از نظر فلسفى هيج مبنايى نداشته باشدلكن از حُسن اين اعمال جيزى كاسته نمى شود. 


اعلاميه با تأكيدى كه بر حقوق دارد نه بر وظايفء.بر حقوق فردى دارد نه بر حقوق جمعىءو بر حقوق مدنى و سياسى دارد نه 


حقوق فرهنكى»اجتماعى و اقتصادى و نيز به دليل نيرداختن صريح به مسئله امبرياليسم كرايش غربى مشخصى دارد. )١(‏ 


اعلاميه جهانى حقوق بشر يكك مانيفست(اعلاميه)استءنه يكك رساله فلسفى يا سياست اجتماعى براى جهان.اين اعلاميه براى 
كاي غموس بوبه ساق يها ساد كا رقن ياقق اند وار ابم اخدروونا ساف أدكار اسعراغدديوه اكز انرا ءاسماي برا 
سياست كذارى بدانيم.داورى در باب اعلاميه بايد از راه روشتككرى و ارزيابى اصول زيربنايى و تحقيق در آثار و بيامدهاى 


7-شالوده نظرى اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


بخش آغازين اعلا-ميه حقوق بشر اسلامى و ياراكراف هاى بعدى آن.شالوده نظرى اعلاميه را به صورت زير ترسيم كرده 


اسث: 


- 
1 


كرمكم عِنْدَ الله أنْقاكخ... م 


يا با الَاسٌ إِنَا حَلَْنَاكم مِنْ ذّكر و أَنْثى وَ حَعَلناكمْ شُعُوباً وَ َبائِلَ لِتَارَقُوا إنَّ 


«دولت هاى عضو سازمان كنفرانس اسلامى با ايمان به اللهءيرورد كار جهانيان و آفريدكار كائنات و بخشنده نعمت 


هاءخداوندى كه انسان رابه بهترين وجه 


7177١: ص‎ 


)١(-١‏ .مايكل فريمن»حقوق بشرءص687. 
- (75) .همان»ص 22 ولا0. 


آفريده و به او حيثيت داده و وى را خليفه خود در زمين بركزيده است,خداوندى كه آبادانى و اصلاح زمين را بر عهده بشر 
كذارده و امانت تكاليف الهى را بر كردن او نهاده و آن جه در آسمان ها و زمين است.همكى را تحت تصرف وى قرار داده 
اميذ دوعا فاق نااك معيلدى لى لدعليهي ] لل "كن دن ون اونا شو ممع امكو ا بق وسقي اربية كفيو او روحس راق 
جهانيان و آزادكرى براى برد كان و شكننده براى طاغوت ها و مستكبران قرار داده است»بيامبرى كه برابرى را ميان همه 
بشريت اعلا.م نموده و هيج اولويتى براى كسى بر ديككرى جز در تقوا قائل نشده و فاصله ها و اكراه رااز ميان مردم 


برجيد»مردمى كه خداوند آنان را ازروح واحد آفريده استة). 


اعلا-ميه مى كويد كه بشريت به رغم رسيدن به بالا-ترين درجات علمء.در هر زمان نيازمند تكيه كاهى ايمانىءبراى دفاع از 


تمدن خود و عامل حمايت كننده از حقوق خويش مى باشد. 


آيه شريفه»نقطه عطف اعلاميه و حامل بيام ويزه براى بشريت كم كشته معاصر است.همين طور ايمان به خداء خلقت خدايى 
انسان»خلافت الهى بشر در زمين»رسالت انسان در آبادسازى زمين»حامل امانت الهى بودن انسانءراه و راهنماشناسى از 
مواردى است كه به صراحت به آنها تأكيد شده است. 

رويكردها 


اشاره 


شناسايى رويكرد اعلاميه ها نسبت به جهان و انسانءاز اهميت ويزه اى برخوردار استإزيرا انواع رويكردهاى توحيدى و مادى 
در زمينه حقوق بشر وجود دارد كه هر كدام داراى ييامدهاى خاص خود مى باشند.اعلاميه«خدامحورابه لحاظ ادبيات»انكيزه و 


محتر اءمتفاوت از اعلاميهواتسان مخوروشواهد يوف. 


ص :777 


١-رويكرد‏ اعلاميه جهانى حقوق بشر 


اشاره 


اعلا-ميه جهانى حقوق بشرهءرويكرد مادى و اومانيستى دارد.در اين رويكردءانسان اصالت دارد و كانون اصلى همه حقوق و 
آزادى ها به شمار مى رود.عطف به مقدمه اعلاميه.بانيان اعلاميه مؤمن به انسان»حقوق بشر و برابرى مرد و زن بوده اند:«مردم 
ملل متحدءايمان خود را به حقوق اساسى بشر و مقام و ارزش فرد انسانى و تساوى حقوق مرد و زن مجدداً در منشور اعلام 
كرده اند و تصميم راسخ كرفته اند كه به يبشرفت اجتماعى كمكك كنند و در محيطى آزاد»وضع زندكّى بهترى را به وجود 
آورند.دول عضوء.متعهد شده اند كه احترام جهانى و رعايت واقعى حقوق بشر و آزادى هاى اساسى را با همكارى سازمان ملل 
متحد تأمين كنند). 


مهم ترين ييامدهاى رويكرد مادى و اومانيستىءعبارتند از: 
الف)غفلت از مبدء جهان هستى 


از نظر اعلاميه.انسان آزاد آفريده نمى شود؛بلكه آزاد به دنيا مى آيد.بانيان اعلاميه اين دقت را به كار برده اند تا هيج اشاره اى 
به آفرينش و آفري دكار انسان نداشته باشند.مشروح مذاكرات بيانكر اين حقيقت است كه با اصرار برخى از كشورهاى 
ارويايىءاز آوردن نام خدا واستناد حقوق بشر به خالق انسان خوددارى شده است.با توجه به مواد 7591071214 ورويكرد كلى 
حاكم بر اعلاميه روشن مى شود كه اعتقاد به مبدأءهيج جايكاهى در تبيين و تدوين حقوق و آزادى هاى مندرج در اعلاميه 
تداردرايق تكرش عبازثات مستقيم انديشه«خويشتن مالكى»جان لاك است كه مى كفت:«آزادى طبيعى بشر عبارت است از اين 
كه از هر كونه قدرت مافوق زمينى رها باشد و تابع اراده يا اقتدار قانونى بشر ديكرى نباشد؛بلكه فقط از قانون طبيعت ييروى 


ص :71776 


3 ٠ 7 .و.ءت.جونز»خداوندان انديشه سياسى وج ”)ص‎ 00-١ 


لد ى هر كس دارايى خود اوست و به خداوندءجامعه يا دولت تعلق ندارد و مى تواند با آن هر طور مايل باشدءرفتار كند). 
م0 


به تأثير از افكار جان لا-كك.سازمان ملل متحد در ارائه اعلاميه جهانى حقوق بشرءبه خداوند واين كه همه حقوق ناشى از 
برورد كار متعال و خالق و مالك هستى است.هيج اشاره اى نكرد.اين رهيافت ضد بنياد كرايانه به سوى فرضيه«نفى خدااييش 
مى رود. (5) 


ب)غفلت از فرجام باورى 


غايث انديشى و باور به اين كه جهان آفريتش از جمله انسان هاءمنزلكاه و مقصودى دارثد و وقتار انسان بايد بر مبناى آن 


اهداف و غايات تنظيم شودءدر دوران مدرنيته رخت بربست و به جاى آن اميالءغرايزءهوا و هوس بشرى جانشين شد. (29 


بدون شكك اين طرز تفكر ييامدى جز نهيليسم( يبوج انككارى)و بى هويتى ندارد.رويكردى كه در آنءاخلاق»خودسازى و 
رسالت انسانى هيج جايكاهى ندارد.هسته متافزيكى و هستى شناختى ليبراليسم به منزله جهان بينى شايع غربىءفرد كرايى 
است.تعهدات شناخته شده ليبرالى به آزادى»تساهلءتسامح و حقوق فردى از همين مبنا سرجشمه مى كيرند. (كابر اين 
اساسءفرد بايد خود»ارزش هاى خويش را بركزيند و خود»اخلاقيات خاص خويش را بيفكند و كسى نبايد در رفتارهاى فردى 
او مداخله كند. (0) 
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0( معاقاض #الايعك. 

)5(-١‏ .جمشيد ممتازءحقوق بشر در يرتو تحولات بين المللى»ص658. 

."9 نتونى»آر.بلاستر:ليبراليسم غرب.ظهور و سقوط.ترجمه عباس مخبر»ص‎ 1. 00-٠ 
غك ع بعماخ ص1‎ 

ه- (0) .همانءص 8#. 


ج)لذت كرايى 


لازمه غفلت از مبدأ و معادءلذت كرايى و خوش باشى است؛جون انسان رها شده از انديشه تعالى»در صدد تأمين حداكثرى 
لذت هاى مادى و دنيوى است.به كفته توماس هابز«انسان در وضع طبيعىءتابع هيج تكليفى نيست و اراده او مطلق است و با 
هيج ملاكك و قاعده اى محدود نمى شود.فقدان تكليفءاز جهتى همان حق طبيعى است و حق طبيعى حق مطلق استؤزيرا از 


سرشت اراده نتيجه مى شود و نه از قانونى بالاتر». )١(‏ 


آر.جى.وينسنت مى كويد:«آن جه قوانين بين المللى حقوق بشر ناميده مى شود-كه ظاهرا عنوانى خنثى است-در واقع وسيله 


افايراءت كوش وتسدق و مشروعيتك رواشت عاق ظرى از انمه كوب اسك 201 
دراين عبارت سه واه محورى به كار رفته است: 


كسترش ("”)و نه تنها ارائه؛)جون ايده هاى مربوط به بنيادهاى ارزش غربىءامروزه توسط نخبكان و تحصيل كرد كان بركشته از 
غرب و يبشتر توسط عاملا-ن دولتى و از طريق نظام هاى آموزشى ارائه شده است.آن جه كه بايد مورد اهتمام و توجه قرار 


بكيرد كسترش انديشه غرب در كشورهاى غير غربىءبه ويه جهان اسلام است. 


ذيكر جهاق ويه ويذه كشورهاي اسلامى ريشه دار نشده اسلت: 


ص :772 


)١(-١‏ .جمعى از نويسند كان»درس نامه فلسفه حقوق»ص6/. 

؟-(0) . ١نم‏ "هلقاع امه 3 معام[ مأ كاأطونكا متمطاب تأ مععصالا. ل 
ع رم . وصماصعل]لالا. 

ع (ع) . ولأصعمعع0ا. 


مشروعيت سازى (١)انديشه‏ غربى به كونه اى كه يذيرش سلطه غرب با نوعى نككرش و اعتقاد توأم كرددءتا همانند كذشته 
جنبه تحميلى و اجبارى تهاجم فرهنككى غرب.مانعى در راه كسترش و تعميق فرهنكك غرب تلقى نشود. 


دليل اين اقدام و تلاش نيزاز ديدكاه غربيان مبرهن است؛جون«برداشت هاى به اصطلاح غير غربى از حقوق بشرءدر واقع 
برداشت از حقوق بشر نيست.)؛ (7)يعنى تلاش براى فهم حقوق بشر بر اساس فرهنكك متمايز از فرهنكك غربءدر واقع تحريف 


”؟-رويكرد اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


اعلاميه حقوق بشر اسلامى رويكرد توحيدى دارد.در اين رويكرد»اصالت از آن خداست وايمان به خدا نقطه عطف تدوين 
اعلاميه و اهتمام به رعايت حقوق و آزادى هاى انسان تلقى مى شود.دولت هاى عضو سازمان كنفرانس اسلامى با ايمان به الله 
يرورد كار جهانيان و آفريد كار كائنات و بخشنده نعمت هاءخداوندى كه انسان را به بهترين وجه آفريده و به او حيثيت داده و 
وى را خليفه خود در زمين بركزيده است و با در نظر كرفتن عقيده توحيد ناب كه ساختار اسلام بر يايه آن استوار استءاقدام 
به تدوين اعلاميه حقوق بشر كرده اند.عقيده اى كه بشريت را فرا مى خواند تا جز خدا كسى را برستش نكنند؛شريكى براى او 
قائل نشوند؛هيج كس را به عنوان خدا به جاى الله نكي رند؛عقيده اى كه يايه راستين آزادى مسئولانه بشريت و كرامت آنان را 


فى وريز كرقداق وهاي انسات ارد كىن زا اغلان تمؤدهة اسك 


در فراز ديكرئ از مقدمه اعلاميهءبا تأكيد بر نقعش تمدنى و تاريخى امت اسلامى»جنين امدة است:١«تمدن‏ اسلام مى تواند دنيا 


را به آخرت ربط داده و علم 


ص :/77 


)١(-١‏ . /و 1103 أل0عا. 
؟-(0 . 7 م "ع3 300 لزمعط [آ ما كأطو81] متماناتا اجدعع/ امنا "لإاأعمومما »361ل 


وايمان را به هم بيوند دهد.بنابراين»از امت اسلام به عنوان امت ب ركزيده»امروزه انتظار مى رود كه به هدايت بشريت كمراه در 
امواج و مسلكك هايى كه در حال رقابت متضاد هستند اقدام نموده و راه كارهايى براى حل مشكلات هميشكّى تمدن مادى 


ارائه دهد). 


در اين رويكرد.آغاز و يايان جهان هستى بر يايه مبدأ(خدامحورى)و معاد(فرجام باورى) تعريف مى شود.دنيا و آخرت ييوند 
عميق و ناكسستنى باهم دارند»انسان از خداست و به سوى او بازمى كردد.از اين روءانسان بايد رفتارهاى خود را به كونه اى 
تنظيم كند كه او را از مبدأ و معاد غافل نساخته وبه سوى هدف نهايى(قرب الى الله)سوق دهد.در اين نكرشءارزش هاى 
اخلاقى از جايكّاه والايى برخوردار است.اهداف تعريف شده در نظام هاى حقوقى بشرى از قبيل سعادتءنظم عمومىءرفاه 
همكانى و نظاير آن فقط در راستاى هدف نهايى قابل تفسير و توجيه است.در نككرش توحيدىءفرد و جامعه.هر دو داراى 


حقوق تعريف شله اند. 
جايكاه دين 
اشاره 


دين مى تواند از عوامل تفكيكك و امتياز باشد. 


١-جايكاه‏ دين در اعلاميه جهانى حقوق بشر 


اعلاميه جهانى حقوق بشر نسبت به دين و مذهب بى اعتناست و به اصطلاح جنبه لائيكك دارد.در اين اعلاميه هيج اشاره اى 


به«اخدا»و«دين)نشده است و حتى تعبيرى كه بيانكر وجود خدا باشدءدر آن به كار نرفته است.در نخستين ماده 


ص :77/1 


اعلا-ميه آمده است:«تمام افراد بشر آزاد به دنيا مى آيندا)ءنه اين كهاتمام افراد بشر آزاد آفريده شده اند).تا كلمه«آفريده 


شدنابه وجود١آفريننده)|اشعار‏ نداشته باشد. 


البته در موادى از اعلا-ميه»وازه هاى«دين)و«مذهبابه كار رفته است؛ (1)اما برايند تحليلى مواد مزبور اين است كه اولك دين 
دارى با بى دينى مساوى اسبع ثانا هيج دين و مذهبى نسبت به دين و مذهب ذدكرءبرترىق ندارد؛جنان كه مراد از«اخلاق)»در 
اعلا-ميه»اخلا-ق مقبول در يكك جامعه دم وكراتيكك است و ربطى به دين و مذهب ندارد. (؟7)مى توان ادعا كرد كه اعلاميه 


نسبت به اديان الهى را موضع منفى دارد.مخالفت آشكار اعلاميه با قانون«قصاصانمونه اى از اين موضع كيرى اسبت: 40 
؟-جايكاه دين در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


عنوان اعلاميه حقوق بشر اسلامىءاشعار بر دين محورى آن دارد.اعلاميه مبتنى بر دين مقدس اسلام است و هدف از تدوين 
آن«تحقق ارزش هاى مطرح در شريعت جاودان اسلامىءاز جمله ياسدارى از دين و جان و خرد و ناموس و مال و نسل و ديكر 
امتيازات جون جامعيت و ميانه روى در كليه مواضع و احكام»است.در اين راستاء«اين شريعت.معنويات و ماديات رابا هم 
د رآ ميخت و عقل و قلب را هماهنكك ساخت و ميان حقوق و وظايف موازنه برقرار كرد و بين حرمت فرد و مصلحت عمومى 
تلفيقاتى به وجود آورد و معيارهاى قسط را ميان طرف هاى مربوط برقرار كرد تا اين كه نه طغيانى باشد و نه زيانى). 


اهميت و جايكاه ويزه دين در جنين اعلاميه اى»نيازمند استدلال و تبيين نيست. 
ص :7179 
)١(-١‏ .اعلاميه جهانى حقوق بشرءبند اولءماده دوم؛بند اول»ماده شانزدهم؛ماده هجدهم. 


كضه .همان بنك دوم»ماده بيست ونهم. 
(") .همانءماده ينجم. 


برهان يذبيرى 
اشاره 


برهان يذيرى و برهان نايذيرى يكى از وجوه تمايز دو اعلاميه به شمار مى رود.بايد ديد كه اعلاميه هاى حقوق بشر تا جه 


اندازه از نظر عقلانى توجيه يذيرند. 
١-برهان‏ يذيرى اعلاميه جهانى حقوق بشر 


با در نظر داشتن فقدان شالوده نظرى در اعلاميه»مفاد آن به طور عام و اصول موضوعه آن به طور خاصءرنكك و بوى شعارى 
مداه اووتدوين ند كان اعلا-ميه.براى حقوق و آزادى هايى مندرج در آنءدليل خردمندانه اى اقامه نكرده اند و نمى 
توانتك امتعدلال عقلائى ذاشهه باسسدديراق ناثبات :ابن مدعا كافى الت اصول موضوغه ماقد آزادف)برابرئ و كرامت الساتى در 
اين اعلا-ميه مورد توجه قرار كيرد.هرجند در متن اعلاميه به اين اصول تصريح نشده استءاما با دقت و باريكك بينى مى توان 


موضوعه بودن اصول مزبور را اثبات كرد: 2١2‏ 


اصل اول: «7زادى ذاتى انسان ها»)مستفاد از ماده يكم اعلاميه است:«تمام افراد بشر آزاد به دنيا مى آيند).هر كسى حقى دارد از 
توسدكاق اغلافيه ورسلعيه عه دلبل هر الشاض 013 11 اءانيك #حكريه فى قواقيل جلي ادصابى رزاالباك كتبل#اكر شخصي. 


مانند ارسطو معتقد باشد كه بعضى از انسان هاءبه حكم حِكونكى تن و روان«برده»اند»ادعاى او را جكونه رد مى كنيد؟ 


اصل دوم: «برابرى انسان ها)»كه از ماده يكم اعلا-ميه«١تمام‏ افراد بشر از لحاظ حيثيت و حقوق باهم برابرند)»استنباط مى 
شود.نويسند كان اعلاميه كه به استناد فرضيه معروف زيست شناسى نوين معتقدند هر يكك از نزادهاى مختلف انسانى از حيوانى 
يديد آمده و انسان ها از يكك اصل نيستندحِككُونه ادعاى مساوات و 


75١ ص:‎ 


.٠١7ص)مالسا .نكاهى كذرا به حقوق بشر از ديدكاه‎ )1(-١ 


راو قز دتشي را ذا ركد لهام احروف كا تافرش كوااتنن | نارق فى رن اسيك كه اقراك رك تزاف وراد تسل اجون دو قاد 
واحدى دارند.اما سرخيوستان آمريكا و سياه بوستان آفريقا و زرديوستان خاور دور كه هر كدام بنابر فرض از لحاظ تسبى به 
حيوانى مى رسند»جكونه مى توانند برابر و برادر يكديكر باشند؟بر فرض كه آنان بتوانند از طريقى مساوات تكوينى همه افراد 
قرا اثبات كد :اما مشاوات تشريعى بعد مسناوات ال لخاظ حيفت وحقؤق راتمى توانتد اثبات كد يدجه ذليل تمام افراد 
بشر بايد با يكديكر با روح برادرى رفتار كنند؟ملاكك برادرى جيست؟اصولا اثبات برادرى و رفتار برادرانه انسان ها با يكديكر 


در رويكرد مادى قابل تبيين نيست. 


اصل سوم: (احرمت انسان هاابرخاسته از ماده ينجم اعلاميهابا هيج كس نمى توان رفتارى كرد كه ظالمانه يا برخلاف انسانيت 
و شئون بشرى يا موهن باشد)؛مى يرسيم:جرا انسان كرامت دارد؟كرامت انسان از كجا ناشى مى شود؟جرا كرامت انسان مطلق 
است.به كونه اى كه نبايد در هيج حالى كرامت انسانى از ميان برود؟كسى كه به كرامت انسانى ديكران اعتنا ندارد و همواره 


همنوعان خود را شكنجه مى كند و به قتل مى رساندءجرا كرامتش محفوظ بماند؟ 


اصول موضوعه مزبوربديهى نيستند و نويسند كان اعلاميه نيز تبيين و تحليلى ارائه نكرده اند.ساير مواد اعلاميه نيز برهان يذير 
نيستند.حق آن است كه هر كفتار يا نوشتارى كه نظريه اى نو عرضه مى داردءمستند به دلايل متقن باشد؛به ويزه اعلاميه اى كه 
حقوق بشر جهانى را براى همه جهانيان اعلام مى دارد؛مسائلى كه ممكن است از سوى بسيارى از مخاطبانٍ فرهنكك ها و اديان 


و مكاتب كوناكون مورد انتقاد واقع شود.بدين ترتيبءهر مادّه از اعلاميه بايد نتيجه يكك 


75١ ص:‎ 


'"-برهان يذيرى اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


در رويكرد توحيدى؛اصول موضوعه نام بردهءبرهان يذير است.انسان ذاتا آزاد است»جون نخدا او را آزاد آفريده است.همه 
انسان ها با هم براب رند»جون در اصل خلقت مساوى اند و همه انسان ها برادرند»به دليلى كه همه از يكك يدر و مادرند.برادرى 
به عنوان يكك حق اسلامىءهم در مورد همه معتقدان به اسلام مطرح است؛جون خداوند فرموده است: إِنّمَا العو مون إِخْوَة... " 
وهم در مورد همه انسان ها قابل دفاع است؛جون امام على عليه السلام در تفسيرى موسع از برادرى فرمودند:٠مردم‏ دو دسته 
اند:يا برادران دينى تو هستند يا در اصل آفرينش نظير تو مى باشند.)؛ (5)يعنى عده اى بر اساس ايمان و اعتقاد با تو برادرند و 


عده اى صرفا به دليل خلقت انسانى با تو برادرند.بنايراين در نكّاه اسلامىءهمكان موظف به رعايت حقوق برادرى هستند. 
حق و تكليف 
اشاره 


تكليفءبرايند متفاوتى خواهد داشت. 


ص :7737 


00-1 همان صن 1١‏ 
؟- (”) .نهج البلاغهءنامه ”ه(فرمان امام على به مالك اشتر). 


١-حق‏ و تكليف در اعلاميه جهانى حقوق بشر 

تأكيد اعلا-ميه جهانى حقوق بشر فقط بر حقوق و آزادى هاست.در بندهاى دوم و سوم ماده بيست ونهم و ماده سى ام و در 
همه مواد»سخن از حقوق و آزادى هاى بشر است و به تكاليف و وظايف جندان اعتنايى نشده است؛در صورتى كه حق و 
تكليق متلازمند.در زندكى اجتماعى نمى توان براق فرد يا كروهى حقى تعيين كرد و بر ديكران تكليفئ مقرر نداشت.ان اين 
روءدر يكك نظامنامه حقوقى بايد حقوق و تكاليف در كنار هم مورد توجه قرار كيرد؛به كونه اى كه هيج يكك ديكرى را تحث 
الشعاع قرار ندهد.البته در اعلا-ميه نيز در مواردى به بعضى از تكاليف جزئى اشارت رفته است.اما اين واقعيت كه انسان در 
زندكى اجتماعىءهمان كونه كه از حقوق و آزادى هايى بهره مند مى شودءبايد به تكاليف و وظيفه هايى ياى بند باشدءبه 


هيج وجه مورد توجه و تأكيد واقع نشده و از اصول تكاليف اجتماعى انسان ها نيز نامى به ميان نيامده است. 


اعلاميه با تأكيدى كه بر حقوق داردءنه بر وظايئشءبر حقوق فردى داردءنه بر حقوق جمعىء.و بر حقوق مدنى و سياسى داردءنه 
بر حقوق فرهنكىءاقتصادى و اجتماعىءو نيز به دليل عدم يرداخت صريح به مسئله امبرياليسمكرايش غربى مشخصى دارد. 
14 


"-حق و تكليف در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


اعلا-ميه حقوق بشر اسلامىءايمان به حقوق اساسى و آزادى هاى عمومى را جزئى از دين مسلمين مى داند.يس هيج كس 


اصولا حق متوقف كردن كلى يا 


ص :717 


)1(-١‏ .مايكل فريمنءمبانى حقوق بشرءترجمه فريدون مجلسى»ص»72". 


جزئى يا زيريا نهادن يا جشم يوشى از احكام الهى»تكليفى كه خداوند از راه كتاب هاى خود نازل نموده و خاتم ييامبرانش را 
فرستاده و به وسيله او يايان واختتامى بر رسالت آسمانى نهاده استءندارد.بنابراين»مراعات حقوق و آزادى هاى 
عمومىءعبادت است و كوتاهى از آنها يا تجاوز به آنها منكر است و هر انسانى به تنهايى»مسئول ياسدارى و اجراى آن است و 
امثا به كوثه اى ساهنكة در تمي (مشتركك)د رن ترابر آنها مسكوليث ذاوقيدي: سبيودولت هافق عضو سازمان كتقرانس 


بشر موضوع اعلاميه 

اشاره 

أكر متظوو اوشرةدر إعاديه ماق قوق شري صورية قات سين الدره رسيا رك از بوافناك رارف خواهد شلا 
مراد»همان انسان مورد نظر اديان الهى است؟موجودى كه با حكمت بالغه خداوندى به وجود آمده.ءداراى كرامت ذاتى و 
هدف عالى است.هر كس به اين انسان اغانت كند وحقوق او را ناديده بكيردهبا مشيت خداوندى در مقام مبارزه برآمده 
اسكدينا عنظون ال يشر همان اسان ات كة كال توما عابو هاكباولى غريق كرذه اند ةاساق: كركف انان اسح واهبي 
حقيقت ارزشى در وجود انسان واقعيت ندارد. 0؟) 

١-بشر‏ مورد نظر اعلاميه جهانى حقوق بشر 


اغلاميه جهاني حقوق بشن اسان را حيوان متكاملى فى داند كه وند كى اوباعولد اغازى با مرك بابان من بابك .طبيعي انسحت 


كه اعلاميه مزيور حقوق و 


ص :77 


)١(-١‏ .اعلاميه اسلامى حقوق بشر مصوب اجلاس وزراى امور خارجه كنفرانس اسلامى در قاهره در ينجم اوت ام برابر 
1 ش. 


00-7 .محمد تقى جعفرى. حقوق جهانى بشر.»ص 066. 


آزادى هاى بشر را نيز در همين دايره تعريشف مى كند.بر اين اساسءاعلاميه به كرامت ذاتى بشر بسنده كرده واز فضيلت و 
كرامت ارزشى انسان غفلت ورزيده و جه بسا نسبت به آن بيككانه است؛جون در هيج يكك از مواد اعلاميه.امتيازى براى انسان 
هاى بافضيلت و باتقوا مطرح نشده است؛4در صورتى كه»اساسى ترين حقوق انسانء تفسير بشر در حوزه ارزش ها(تبيين بعد 


ارزشى انسان)است. 
؟"-بشر مورد نظر اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


انسان مورد نظر اعلاميه حقوق بشر اسلامى»موجودى الهى است.خداوند انسان را به بهترين وجه آفريده.او را به عنوان خليفه 
خود در زمين بركزيدهءامانت تكاليف الهى و آبادانى زمين را بر عهده بشر كذارده.آن جه در آسمان ها و زمين است.همه را 
در تصرف وى قرار داده است.زند كى انسان محدود به تولد و مركك نيست.مركك نه تنها يايان زنِد كى نيستءبلكه مقدفه 


زندكى جاودان است.در حقيقت زندكى دنيا مقدمه زندكى در آخرت است. 


ماده يككث اعلاميه»ير دو محور اساسى تأكيد ورزيده است:محور نخست: حق شناسى»حق مدارى و حق كرايى و انديشه صحيح 
اسلامى است؛يعنى نقطه آغاز حقوق بشر انديشيدن صحيح درباره انسان و تنظيم رفتارها بر يايه آن اسث: تا زمانى كه تعريفى 
ضحيم الاغتويت انسا اراقه تشودءسيغن كقتن :ازميناى قوق يكساق وانقال تابديرءتوجيه منطقى و عقلاتتى تشواهد 
داشت.محور دوم:تأكيد بر اين واقعيت است كه همه انسان ها عيال الله هستند و محبوب ترين آنها نزد خداوند»سودمندترين 


آنها به همنوع خود است. 


اسلام ضمن احترام به حقوق فردى»هدف حقوق را تأمين منافع كسترده تر جامعه مى داند.در مقام تعارضعمنافع جمع بر منافع 
فرد مقدم است و اين يكى 


ص :770 


از وجوه تمايز حقوق اسلامى با حقوق بشر غربى است.از ديد كاه اسلام»اين امتياز(كرامت ارزشى)براى رسيدن به موقعيت هاى 
شايسته زندكى اجتماعى»ضرورى است. (١)بر‏ اساس تلاش هايى كه در كنفرانس ها و مجامع بين المللى به عمل آمدهءبا 
نكّرش سكولاريستى»انسان از حوزه ارزش ها جدا شده و روشن است كه اسلام به طور كلى با سكولاريسمءهم درتفسير 


انسانءهم در تفسير عالم هستى وهم در تفسير حقيقت حياتءناسا ز كار است. (5) 


تابرابة :مشأ شارف از تفناوث ها دو مافيك ومعاديق حقوق شرحناوت: در يان بيتى :و السان شناسى اث البته هر كز 


منظور اين نيست كه انسان به صرف انسان بودن حقوقى ندارد؛بلكه بحث درباره كليت حقوق بشر است. 

ملاك اعتبار و تفسير 

اشاره 

ملاك اعتبار حقوق و آزادى هاى مندرج در اعلاميه و معيار تفسير آن»ءيكى از محورهاى بحث تطبيقى دو اعلاميه است. 
١-ملاى‏ اعتبار و تفسير اعلاميه جهانى حقوق بشر 

مالئه ١‏ للانفر كين دن مقا ين آذ جامعه أت وطليفه ذاررد كارش رادو كامل شخصيك ازا فشر سازه. 


ماده(79)1:هركس در اجراى حقوق و استفاده از آزادى هاى خود.فقط تابع محدوديت هايى است كه به وسيله قالو ا مشتحصوا 
به منظور تأمين شناسايى»مراعات حقوق وآزادى هايى ديكران»براى مقتضيات صحيح اخلاقى و نظم عمومى و رفاه 
همكانى»در شرايط يكك جامعه دم وكراتيكك وضع كرديده است. 


ص :758 


.1/86 717/66 .همان»ءص‎ 00-١ 


9ت () عدتاقة هرقا الشرى الشلمرة بين العلفانه وحقرق الاقباق اليععوض قم 


ماده( 359:اين حقوق و آزادى هاءدر هبيج موردى نمى تواند برخلاف مقاصد و اصول ملل متحد اجرا كردد. 


ماده ٠‏ :هيج يكك از مقررات اعلاميه حاضر نبايد به كونه اى تفسير شود كه متضمن حقى براى دولتى يا جمعيتى يا فردى باشد 


ماده1/8:هركس حق دارد برقرارى نظمى را بخواهد كه از لحاظ اجتماعى و بين المللى» حقوق و آزادى هايى را كه در اين 
اغلاميه ينان كرديذه تأمية بو آنها را اجرا كند: 


؟-ملاك اعتبار و تفسير اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


با توجه به رويكرد دينى اعلا-ميه حقوق بشر اسلامى»كليه حقوق و آزادى هاى مندرج در اعلاميه»مشروط به مطابقت آن با 
احكام شريعت اسلامى است(ماده بيست وجهارم).به همين دليل»اعلاميه شريعت اسلامى را تنها مرجع براى تفسير يا توضيح 


مواد آن معرفى مى كند(ماده بيست وينجم). 

خلاصه 

اعلاميه جهانى حقوق بشر مشتمل بر ٠‏ مادهءنخستين فهرست حقوق بشر و آزادى هاى اساسى است كه در سال ١118‏ در 
سازمان ملل متحد به تصويب رسيد.اعلاميه حقوق بشر اسلامى مشتمل بر 78 ماده مصوب كشورهاى عضو سازمان كنفرانس 


اسلامى مى باشد.در هر دو اعلاميه»)اصول موضوعه و يكك سرى حقوق مدنى»سياسى ءاقتصادى»اجتماعى وافرستي بيان شده 


است.در يايان» نظام حقوقى اى ارائه شده كه به نظر بانيان اعلاميه»)در آن تحقق حقوق بشر امكان يدير مى باشدك. 


ص :/711 


وضعيت حقوقى هر دو اعلاميه مورد بحث است و هنوز در الزام آورى آنها اتفاق نظر وجود ندارد.اعلاميه جهانى حقوق بشر 
به دليل فقدان شالوده نظرى»دجار بى خدايى»تكليف كريزى و غفلت از فرجام باورى است.در اعلاميه حقوق بشر اسلامى به 
دليل بنيان نظرى مستحكمءاز اين كونه كاستى ها ديده نمى شود. 


اعلا-ميه جهانى حقوق بشر داراى رويكرد مادى و اعلاميه حقوق بشر اسلامى داراى رويكرد توحيدى است.بنابراين»طبيعى 
است كه نكناه آنها به انسان و دين و مذهب متفاوت باشد.برهان يذيرى و برهان نايذيرى دو اعلاميه نيز از ملاءكك هاى 
تأثيركذار در بحث تطبيقى است.برايند تفاوت رويكردها و شالوده نظرىءاين مى شود كه اعلاميه جهانى حقوق بشر قابليت 
برهان يذيرى ندارد؛اما اعلا-ميه حقوق بشر اسلامى كاملا برهان يذير است.ملاك اعتبار حقوق و آزادى هاى مندرج در 
اعلاميه جهانى حقوق بشر و معيار تفسير آنها قانون و مقاصد ملل متحد است؛اما ملاكك اعتبار حقوق و آزادى هاى مطرح در 


ص :77/8 


برسش ها 

١.مفاد‏ دو اعلاميه از جه بخش هايى تشكيل شده است؟ 

".اعلاميه جهانى حقوق بشر از جه كاستى هايى رنج مى برد؟جرا؟ 

“.مهم ترين بيامد رويكردهاى توحيدى و مادى در زمينه حقوق بشر جيست؟ 
11 مايه نحياق ساو ف بر درهاة عن انث مره 

رهاق دورق امتديه حكرق يشر اسالاس ركتبي كليك. 

#.ملاك اعتبار حقوق و آزادى هاى مندرج در اعلاميه جهانى حقوق بشر جيست؟ 
/.نقش شريعت در اعلاميه حقوق بشر اسلامى را بيان كنيد. 

لالكرش دو اعلاميه را نسبت به دين تحليل كنيد. 

9.انسان مورد نظر دو اعلاميه را تعريف كنيد. 

٠.موازنه‏ حق و تكليف رااز ديدكاه دو اعلاميه بررسى كنيد. 


ص :759 


منايع براى مطالعه 

١.جعفرى»‏ محمد تقى:حقوق جهانى بشرءتهران»مؤسسه تدوين و نشر آثار علامه جعفرى.ح 17828207. 
١.جوادى‏ آملىءعبدالله:فلسفه حقوق بشرءقمءمركز نشر اسراء.11/8. 

“.جوادى غزنوى:نظر هستى شناسانه به حقوق.قم»وحدت بخش»11/17. 

.عميد زنجانى»عباسعلى :فقه سياسىءج /ا(مبانى حقوق عمومى در اسلام)»تهرانء امي ركبير» 178. 

ه. كلزاده غفورىءعلى:اسلام و اعلاميه جهانى حقوق بشرءالفتح.1728. 


#.مصباح يزدى» محمد تقى:نكاهى كذرا به حقوق بشر از ديد كاه اسلامءقم»مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى رحمه الله 
. 


ايران»انتشارات باز./178. 


/.مهريور حسين :نظام بين المللى حقوق بشرءتهران»اطلاعات1717/7/»2. 


9.فلا-حى.مهرداد:«نككاهى به جايكاه تكليف فردى در نظام بين المللى حقوق بشر)در:بولتن خبرى سازمان هاى بين المللى و 


حقوق بشرءج /اءانتشارات كميسيون حقوق بشر اسلامى ايران»9؟7١1.)ص‏ 8580-11 
0 ١.نبويان»سيد‏ محمود:حق وجهار ير سش بنيادين»قم»انتشارات مؤ سسه آموزشى و يرْوهشى امام خمينى رحمه الم .١‏ 
١١.يسرىءالسيد‏ محمد: حقوق الانسان فى ضوء الكتاب و السنه»بيروت -لبنانءدارالمعرفه./١7١ق/8 ٠‏ 'ام. 


16٠١ ص:‎ 


١١؟-كرامت‏ انسان 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.كرامت‏ انسان و انواع آن را تعريف كند؛ 

".رويكرد اسلامى و غربى را نسبت به كرامت انسان تبيين كند؛ 

#ريدنا كرادت ذاق الساة وا طتابنة 

؟.تفاوت هاى عمده رويكرد دو اعلاميه جهانى و اسلامى حقوق بشر را برشمارد؛ 
ه.رابطه كرامت با قصاص را از لحاظ منطقى تبيين كند. 

مقدمه 


كرامت انسان مورد عنايت اسلام و قابل توجه اسناد حقوق بشرى است.از نظر اعلاميه جهانى حقوق بشراشناسايى حيثيت ذاتى 
كليه اعضاى خانواده بشرى و حقوق يكسان وانتقال نايذير آنان»اساس آزادى»عدالت و صلح رادر جهان تشكيل مى 
دهد.)اعلاميه حقوق بشر اسلامى»ضمن تأكيد بر هم خانوادكى بشرءهمه مردم را به منزله عائله خداوند و در اصل شرافت 
انسانى و مسئوليت برابر مى داند و هر كونه تبعيض را ممنوع اعلام مى كند.اما اين كه بانيان حقوق بشر تا جه اندازه حقيقت 
اين حق را دركك نموده و بر رعايت آن اهتمام ورزيده اندءجاى بحث و تأمل دارد.كمترين تأثير حركت جهانى در راستاى حق 


10١:ص‎ 


موجودى با كرامت است.بشناسيم و كرامت انسانى او را ياس بداريم. 


تبيبن هر دو اعلا-ميه كه در واقع ناظر به كرامت انسان به معناى فلسفى آن استء (١)جنين‏ يرسش هايى را مطرح مى 
سناؤه#غددالت حيست #اهويت خاثواده بشرى حكوثة و يرجه اساسى شكل هن كررة #حقوق يكسان و اتقال تابدذين شر 
كدامند؟معيار تشخيص اين حقوق جيست؟آزادى»صلح وعدالت در جهان حكونه و بر جه معيارى قابل تأمين است؟جرا انسان 
كرامت دارد؟ملاكك شناسايى حيثيت ذاتى يا كرامت انسانى جيست؟ 


تحليل اين يرسش هاى بنيادين فلسفى و ارائه ياسخ هاى عقلانى به آنءدر راستاى اثبات كرامت انسانى است؛اما تبيين حيثيت 
ذاتى يا كرامت انسانىءبيشتر مورد اهتمام است.اكر بحث بر يايه حق و عدالت استءبايد موضع هر دو اعلاميه نسبت به كرامت 
انسانى به طور شفاف مشخص كردد. 

تعريف كرامت 

«كرامت»كه خاستكاه قرآنى داردءوازه اى عربى و معادل وازه( ا]1010111) در زبان انكليسى است.كرامت در لغت به معناى 
ووكن ووؤيتن جوافروصى بتشعد كى يغرت و يزر كوارض است. (7)هركاه خداوند متعال با واه كرم و كرامت وصف 
شودءمراد از آنءجان»حيات ونعمت هاى آشكار اوست.اطلاق كرم وكرامت بر انسان بيانكر اخلاق و رفتار يسئديده است كه 


ازاو سر مى زند. )اكرام و 


ص: 7107 


)١( -١‏ .كرامت در رويكردهاى متفاوت فلسفىءاعتقادى»اخلاقى»فقهى و حقوقى.اجتماعى و فرهنكى تعريف هاى كونا كونى 
-١‏ (1) .محمد معينءفرهنكك فارسىءج*19790. 


رم .راغب اصفهانى»مفردات الفاط قرآن كريمءص ./١17‏ 


تكريم اين است كه بزركداشتى يا سودى به انسان برسد كه در آن نقصان و خوارى نباشد يا جيزى كه به او مى رسد او را 
كريم و شريف كرداند. (١)كرامت‏ عبارت است از ياكك بودن از آلودكى هاءعزت»شرف و كمال مخصوص آن موجودى كه 
كرامت به او منتسب است. (7)در تعريف دقيق»كريم و كرامت در مقابل اهانت است؛جنان كه عزت در مقابل لذت قرار 
ذارف كرامية باتك عرف :ويزر كواري انسان است.اين ويزكى در ذات موجود كريم نهفته است.بنابراين»سخاوتء كار 
يسنديده»لئيم نبودن و ديككر صفات نيكو از لوازم كرامت است. () 


در اصطلاح»كرامت عبارت است از ياكك بودن از آلودكى ها وعزت و شرف و كمال ويزه موجودى كه كرامت به او نسبت 


داده مى شود. ف 
كرامت در اسلام 
اشاره 


تكريم انسان در اديان الهى به مثابه يكك حق مطرح است.اسلام در جايكاه كامل ترين و آخرين دين الهى»دو نوع كرامت براى 
انسان قائل است: 
١-كرامت‏ ذاتى 
كرامتى كه خداوند متعال همه انسان ها را بدون استثنا از آن نعمت بزركك برخوردار نموده است: وَ لَقَدُْ كرّمْنا بَنِى آدَمَ وَ 
حَمَلْناهُمْ فِى الْبَرَ وَ الأبخر وَ رَرَقْنَاهُمْ مِنَ الطيباتٍ وَ فَصَلْناهُمْ على كثير مِمَنْ خَلََّنا تَفُضِيلا ؛ لهاما فرزندان آدم را كرامى داشتيم و 


ص :7017 


.859صءنامه.)١(-١‎ 

؟-(5) .حقوق جهانى بشرءص 77/4. 

'- () .علامه مصطفوىء,التحقيق فى كلمات القرآن الكريم»ص 54. 
ع (6) .جعفرى»حقوق جهانى بشرءص 777. 

ه- (0) .اسراء»آيه ./١‏ 


آنها را در خشكى و دريا(بر مركب هاى راهوار» حمل كرديم و از انواع ياكيزه به آنان روزى داديم و آنها را بر بسيارى از 
موجوداتى كه آفريده ايم»برترى بخشيديم.منظور از برترى انسان بر ساير مخلوقات».نعمت هاى خاصى است كه خداى متعال 
فقط به انسان هاارزانى داشته و بدين كونه آنان را بر ساير مخلوقات بوكر دافة و موخعات امعازشان راير دركر موحودات 


فراهم آورده است: 


از ديدكاه اسلام انسان ذاتا داراى كرامتى است كه منسوب به خداوند است. (1)انسان داراى روح الهى» ١مسجود‏ ملائكه ”او 
خليفه خدا در زمين است. #كرامت ذاتى-انسانى»كرامتى است كه در متن تكوين و آفرينش انسان مطرح است.ستايش انسان 
به دليل داشتن اين وصض,در واقع مدح يرورد كار كريم است؛جون خداوند انسان را ذاتا و فى نفسه بر ساير موجودات ظاهرى 
و باطنى برترى و فضيلت داده است.اين صفت مربوط به مقام انسانيت است.انسان تا آن هنكام كه با اراده خود از طريق 
ارتكاب جنايت و خيانت بر خويشتن و ديكران آن رااز خود سلب نكندءشايسته تكريم است: و لَقَدْ كرَمْنا بَنِى 5م... ؛ما آدمى 


زاد كان را كرامى داشتيم. ه 


دوقي داونك فى فرمايد: ملق وهاه »مقصود اين نيست كه خداوند در معاشرتى كه با انسان داشتءاو را احترام كرد و بالا 
دست موجودات ديكر نشاند؛بلكه در حقيقت خلقت و آفرينش او را مكرم قرار داد؛يعنى اين كرامت و شرافت و بز ركوارى را 


در سرشت و آفرينش او قرار داد.اصلا كرامت وعزت و 
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21( )اضرا ام 


زو كوارض توم سولوقنتة: اسان استرابق اسث كه اسان اكر صو وا انان كدهبيث بابد كرافت وعرك وامى بآبده: 11 


كرامت ذاق [همانا|حكيث طبيي همه اتساق هاسةهنا مكاي كايا قيار آن زا از روسل تكدد (لكاين شرافك داقن 


آن قابل تبيين است. 280 
"-كرامت اكتسابى 


كرامتى كه از به كار انداختن استعدادها و نيروهاى مثبت در وجود آدمى و تكايو در مسير رشد و كمال و خيرات ناشى مى 
كردهو اكسايى واعشازى امكهارزسن تهاي و عالى انساتى در كرو ابن كرافت لمق يا انها اناس إِنا حفاكم ف ذَكر و أن 
وَ ججعلناكم شعُوباًوَ قبائِلَ لتَعارَقُوا إِنَّ أكرمكع عِنْدَ الله أقاكم إِنَّ الله علِيم حَبيدْ ؛اى مردءاما شما را از يكك مرد و زن آفريديم 
و شما را تيره ها قبيله ها قرار داديم تا يكديكر را بشناسيد؛(اين ها ملاكك امتياز نيست)كرامى ترين شما نزد خداوند باتقواترين 
شماست؛همانا خداوند دانا و آكاه است. (25 


در رويكرد توحيدى»حق كرامت به معناى حق اصطلاحى(امتياز يا اختصاص قابل نقل وانتقال و اسقاط)نيست!إبلكه اين حق 
مانئد ديكر اصول حقوق اساسى به معناى«حكم»است.هيج كس نبايد امتيازى را كه خداوند به عنوان كرامت و شرف و حيثيت 
ارزشى به او عنايت فرمودهءنقل يا اسقاط كند. 
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)(--١‏ .مرتضى مطهرى تعليم وتربيت در اسلامعص فيه 
00-7 .حقوق جهانى بشرءص 71/5. 
00-9 .عبدالله جوادى آملى» تفسير انسان به انسان»عص .1605-١595‏ 


ع زع .حجرات» آيه7١.‏ 


مثلا كسى نمى تواند بككُويد من حق احترام خود را در يكك معامله به ديكرى منتقل كردم يا اسقاط كردم و يس از اين نقل و 
انتقال»من حق احترام و كرامت و شرف ندارم و هر كس هر اهانتى بر من روا بداردءمانعى نيست.از ديد كاه اسلامءهمان كونه 
كه دفاع از كرامت و شرف انسانى لازم استء.ارشاد كسى كه-بر فرض بسيار بعيد-بخواهد از كرامت و شرف خود دست 
بردارد»واجب اس ت؛جون هيج كس كرامت و شرف ديككرى را مورد اهانت قرار نمى دهد؛مكر اين كه نخست كرامت و شرف 


خود را از دست داده باشد. 


در رويكرد حقوقى نيزه«انسان داراى حرمت است و حق دارد در جامعه به طور محترمانه زندكى كند و كسى حق ندارد با 
كفتار و رفتار خويش حيثيت او را با خطر مواجه سازد و حكومت بايد به كونه اى عمل كند كه موجب بى حرمتى شخص 
مجرم نككردد). )١(‏ 


ذلك كى يدوق كرافق وى شرف الساتى ةلد افقط الل كى السائن تسكفيلكه حت | زتدكى حوائى بز سيك عر اسك وير ديين 
است كه انسان فاقد كرامتءبه سبب داشتن نيروها و استعدادهاى كوناكونءمى تواند كرامت همه انسان ها را تهديد كند و 
براى اشباع خودخواهى هايشءبشريت را به خاكك و خون بكشد؛در صورتى كه حيوانات-حتى درنده ترين آنها-قدرت آسيب 
زدن به كرامت و شرف انسانى را ندارند و نهايت امر»در صورت كرسنكى يا به اقتضاى طبعى كه دارند»ممكن است آسيبى به 
جسم آدمى برسانند؛ولى نه از روى دشمنى با انسان.خلاصه با مطالعات همه جانبه در وضع مغز و روان انسان ها به اين نتيجه 


مى رسيم كه اكر كسى به اهميت و كرامت و شرف انسانى بى ببرد و خود ازاين 
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6 صعء١ .نظريه حقوقى اسلام»ج‎ 0007-١ 


كرامت در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 

ماده ١:(1)بشر‏ به طور كلى يكك خانواده مى باشند كه بندكى نسبت به خداوند و فرزندى نسبت به آدمءآنها را كرد آورده و 
همه مردم در اصل شرافت انسانى و تكليف و مسئوليت برابرند؛بدون هر كونه تبعيضى از لحاظ نزادءيا رنكك يا زبان يا جنس يا 
اعتقاد دينى يا وابستكى سياسى يا وضع اجتماعى و غيره.عقيده صحيحءتنها تضمين براى رشد اين شرافت از راه تكامل انسان 
مى باشد. 


ماده ١:(7)همه‏ مخلوقات به منزله عائله خداوند هستند و محبوب ترين آنان نزد خدا سودمندترين آنان به همنوع خود است و 
هيج كس بر ديكّرى برترى ندارد»مكّر در تقوا و كار نيكك. 


فاده #اهرااسائى حرم دارشوفى توائك ]از خرمة و حفية بره دن رند كن بابس ازاشر كك باسدارى كلدو دولث و جافعه 
موظئ است كه از ييكر و مدفن او محافظت كند. 


مادة »؟:دستكيرئ و محدوة ساعكن آزادى تبعيدهو مجازات انسان جايز نيست»مكر به مقتضاى شرع.و نبايد او را شكنجه بدنى 
يا روحى كرد يا با او به كونه اى حقارت آميز.خشنءيا منافى حيثيت انسانى رفتار كرد.همجنين اجبار هر فردى براى آزمايش 
هاى يزشكى يا علمى جايز نيستءمكر با رضايت وى و مشروط بر اين كه سلامتى و زندكّى او به خطر نيفتد.همجنين»تدوين 


قوانين استثنايى كه به قوه اجرائيه جنين اجازه اى را بدهدءنيز جايز نيست. 
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021 تشقوق حواق شرو ار 


كرامت در اعلاميه جهانى حقوق بشر 


اعلاميه در مقام بيان عوامل و انكيزه هاى وضع و تدوين حقوق بشر»ءتصريح مى كند كه«شناسايى حيثيت ذاتى كليه اعضاى 
خانواده بشرى و حقوق يكسان و انتقال نايذير آنان»اساس آزادى»عدالت و صلح رادر جهان تشكيل مى دهد.) (0)افزون بر 


اين»مواد متعددى در اعلاميه به كونه اى ناظر به كرامت انسان است: 


ماده ١:تمام‏ افراد بشر آزاد به دنيا مى ايند واز لحاظ حيثيت و حقوق باهم براي رند.همه داراى عقل و وجدان مى باشند و بايد 
نسبت به يكديكر با روح برادرى رفتار كنند. 


ماده ه:هيج كس را نمى توان زير شكنجه يا مجازات يا رفتارى قرار داد كه ظالمانه يا برخلاف انسانيت و شئون بشرى يا موهن 


تفاوت ها 


شتاسايى كرامت يا حيثيت ذائى السان»تأكيد بر وندذت خائواده شرق :نرابرى دو حيكيت و حقوق:تا كيد بر اصل برادرى و وفتاز 


برادرانه»منع شكنجه و رفتار غير انسانى»از موارد اشتراكك دو اعلاميه است.مهم ترين تفاوت هاى اين دو اعلاميه عبار تند از: 


داند كه متلاسزم وجود انسان و منشأ شايستكى بشر براى برخوردارى از حقوق و آزادى هاى معقول مى باشد.در 
حقيقت» كرامت انسان ناشى از رابطه بندكى انسان با خداست و هر عاملى كه مانع انسان در اين مسير باشدءناقض كرامت 


انساتى تلقى مى شود.اما اعلاميه 
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)١(-١‏ .اعلاميه جهانى حقوق بشرءمقدمه.بند يكك. 


جهانى حقوق بشر مبتنى بر جهان بينى مادى است و اومانيسم(اصالت انسان يا انسان خدايى)در آن محوريت دارد.در اين 
رويكرد كه انسان مطلقا حاكم بر سرنوشت خويش شناخته شده و رها از آغاز(مبدء)و فرجام(معاد)است»كرامت انسان نمى 
تواند ذاتى باشدؤبلكه امرى قراردادى است.اعلااميه كرامت انسانى را كه مبناى اصلى و وي كى واقعى شايستكى انسان براى 
استيفاى حقوق بشر مى باشدءناديده انككاشته و به جاى علتببه معلول ها يرداخته است.ير واضح است كه كلمه«حيثيت ذاتىادر 
مقدمه اعلااميه با تفسير بعدى آنءنمى تواند بيانكر كرامت ذاتى مطرح در جهان بينى توحيدى باشد.حيثيت ذاتى به 


مفهوم«اومانيستى انه قابل اثبات است و نه مبناى قابل يذيرشى دارد. 


".از ديدكاه منظر اسلام وحقوق بشر اسلامىءانسان داراى دو نوع كرامت«ذاتى)و«اكتسابى»است و ملاكك تكامل وسعادت 
انسان» كرامت اكتسابى(ارزشى)مى باشد.اعلاميه جهانى حقوق بشر همان كونه كه از اثبات كرامت ذاتى انسان ناتوان 
استءنسبت به كرامت ارزشى انسان نيز بيكانه است.بى ترديدءاين ناديده انكارى و بيكانكى مى تواند يكى از عوامل انحطاط 
حقوق بشر و محروميت انسان ها از تكامل اخلاقى و معنوى به شمار آيد.وضعيت نابسامان اخلاقى و معنوى كشورهاى هوادار 
حقوق بشر غربى دليلى روشن براين مدعاست. 

“.اعلاميه حقوق بشر اسلامى بر دو محور اساسى تأكيد ورزيده است:يكى حق مدارى و عقيده صحيح؛د يكرى.عيال الله دانستن 
همه انسان ها؛يعنى نقطه آغاز تشريع و تدوين حقوق بشرءحق مدارى و برداشت صحيح از حقيقت انسان است.بدون ارائه 
تعريفى صحيح از هويت انسان و تبيين دقيق رابطه انسان با خداء)سخن كفتن از كرامت انسان و حقوق يكسان و انتقال نايذير 


بشر هيج توجيه منطقى و عقلانى ندارد.با وجود اين»اعلاميه جهانى حقوق بشر نسبت به 
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هر دو محور نام برده ساكت و بى تفاوت است. 


بادر نظر داشتن محورهاى نام برده»حقوق بشر در دو سطح قابل طرح و بررسى است:يكى در سطح فلسفى و آرمانى كه مبناى 
0 


خداوته سبحا اوووان كنات كاي اسماتق زان مور مدق زو خبد اذا خوانده اكه قل يا اخل الكناتى تعالنا إلى كلع شواء 
يننا وَ يكم ألا تَعبْدَ إلا الل... ؛ (1)يعنى حق شناسى سر جشمه حقوق است و تجلى آنءبندكى خدا در مقام عمل؛جرا كه نفى 
سلظة فقط دو سايه بتتد كن دا محقق عى الود ..دو لا يكل تغض نا بقضاً أذباباً مق دون الل + (#اتعيخ حقوق يشر بريايه 
اصل توحيد(تعيين حق و تكليف بر مبناى بندكى خدا)در سطح آرمانى و فلسفى است كه مبناى هستى شناسانه دارد. 


فارغ اق اه مله نطول مقتر بور ماق #زاوة اد قبن قارل إزافة اهيا انها الّذِينَ آمنُوا أَوقُوا بالْعُقُودِ... "از آن جا كه عقد يكك 
طرفه نيستءبايد اوضاع و شرايط منطقه اى و فرهنكك هاى ملى را بر يايه تعهد لحاظ كرد.اصولا اين رعايت»مقتضاى تعهد 
قراردادى است.حقوق بشر در سطح دوم جز بر يايه تعهد ممكن نيستإجنان كه بند ششم ماده دوم منشور ملل متحد تصريح 
مى كند كه منشور سازمان ملل بر يايه رضايت و يذيرش ملت ها استوار است.بند هفتم ماده دوم تأكيد دارد كه اصل بر عدم 


مداخله در امور داخلى فرك كفورهاست ا وجود 


72١ ص:‎ 


4( آل عبران دعم 
97 (؟) .آل عمران.آيهع8. 


اين اصل مى توان استقلال»آزادى و كرامت انسانى افراد و ملت هارا تضمين كرد.اسلام در هر دو مرحله(1رمانى و 
قراردادى)مدافع حقوق بشر است.اما اعلااميه جهانى حقوق بشر فقط ناظر به مرحله قراردادى است؛جون مرحله فلسفى و 


آرمانى برايش قابل دركك نيست. 


؟.اعلا-ميه حقوق بشر اسلامى ملا-كك خانواده بشرى را بندكى خداوند و فرزندى نسبت به حضرت آدم عليه السلام مى 


داند.اعلاميه جهانى حقوق بشر هيج معيارى براى اعضاى خانواده بشرى ارائه نكرده است. 


ه.اصل«برابرى در حيثيت و حقوق/مورد تأكيد هر دو اعلا-ميه است.از نظر اعلا-ميه جهانى حقوق بشرههمه انسان ها باهم 
نوين معتقدند هر يكك از نزادهاى مختلف انسانىءاز حيوانى يديد آمده و انسان ها از يكك اصل نيستند» جكونه ادعاى مساوات 
و برابرى افراد بشر را دارند؟نهايت جيزى كه آنان مى توانند اثبات كنند اين است كه افراد يكك نزاد برابرند؛)جون از يكك يدر 
و مادرند.اما سرخ يوستان آمريكا و سياه يوستان آفريقا و زرديوستان خاور دور كه هر كدام به فرضءاز لحاظ نسبى به حيوانى 
مى رسندءجككونه مى توانند برابر و برادر يكديكر باشند؟بر فرض كه آنان بتوانند از طريقى مساوات تكوينى همه افراد بشر را 
اثبات كنندءاما مساوات تشريعىءيعنى مساوات از لحاظ حيثيت و حقوق را نمى توانند اثبات كنند.به جه دليل تمام افراد بشر از 


لحاظ حيثيت و حقوق برابرند؟ 


در اعلا-ميه حقوق بشر اسلامى كه انواع تبعيض نفى شده استءافزون بر استناد به كلاسم الهى كه معتبرترين سند است.دليل 


خرديسندى وجود دارد و آن اين كه جون همه انسان ها از يكك يدر و مادر آفريده شده اندءبا هم برادرند و طبعاً 


"2١:ص‎ 


در استفاده از حقوق و آزادى ها نيز برابر خواهند بود.در رويكرد توحيدىءتبيين اين مسثئله كاملا شفاف و منطقى مى نمايد. 
0 


#.اصل برادرى و رفتار برادرانه از نظر حقوق بشر اسلامىءامرى منطقى و يذيرفته است؛جون بندكى نسبت به خداوند و 
فرزندى نسبت به حضرت آدم عليه السلام محور اتصال همه انسان ها را تشكيل مى دهد.در اين رويكردءبرادرى به عنوان يكك 
حق اسلامى در مورد همه معتقدان به اسلامءقابل طرح و دفاع است؛جون خداوند فرموده است: إِنّمَا الْمُؤْمنُونَ إِخْوَة... ١‏ همكان 
موظف به رعايت حقوق برادرى هستند.امام على عليه السلام در تفسيرى موسع از برادرى فرمودنل:١مردم‏ دو دسته اند:يا 
برادران دينى تو هستند يا در اصل آفرينش نظير تو مى باشند.» (7)در اين نكاه»برادرى دو نوع است:برادرى بر يايه ايمان و 
اعتقاد و برادرى بر مبناى آفرينش.عده اى به دليل اشتراكك در اعتقاد»و عده اى صرفا به دليل خلقت انسانى برادر شمرده مى 


شوند. 


اعلاميه جهانى حقوق بشر با استناد به اين اصل كه همه داراى عقل و وجدان مى باشندءتأكيد مى كند كه همه بايد نسبت به 
يكديكر باروح برادرى رفتار كنند.اين نوع استدلال نه فقط شايسته يكك متن حقوقى نيست.بلكه از اساس متزلزل استؤزيرا 
مفاد آن جنين مى شود كه تنها افراد صاحب عقل و وجدان از روح برادرى برخوردارند.در نتيجهءافرادى كه كاه يا يبوسته 
تعقل خود رااز دست مى دهند.حقوقى نخواهند داشت.افزون بر اين»رابطه عقل و وجدان با رفتار برادرانه جندان شفاف 
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)1(-١‏ .همين اثر.حق برابرى در اسلام. 
-١‏ (”) .نهج البلاغهءنامه 01(فرمان امام على#به مالكك اشتر). 


برادرى را نمى تواند اثبات كند.منظور اين است كه مقوله برادرى كه در اين ماده به كار رفته»مبناى درستى ندارد.كدام 


برادرى؟برادرى بر جه اساسى؟ ايا برادرى از اصول حقوق بشر به شمار مى رود؟ 


افزون بر اين»قاعده«تمام افراد بشر بايد با يكديكر با روح برادرى رفتار كنند»توصيه اى اخلاقى است يا دستورى قانونى و 
حقوقى؟جنان كه تعبير«رفتار برادرانهانيز ابهام دارد؛يعنى معلوم نيست كه جه رفتارى ناقض روح برادرى است و جه رفتارى با 
روح برادرى سازكار است.به فرض اين كه بدانيم دستور به رفتار برادرانه جه جيزى را الزام و تكليف مى كندءاين يرسش 
همجنان مطرح است كه كيفر تخلف از آن جيست؟حقيقت اين است كه مفاد اين ماده را جيزى بيش از يكك اندرز يدرانه يا 


برادرانه نمى توان تلقى كرد. 2102 


خلاصهءاز ديدكاه اسلامى با قاطعيت مى توان كفت كه همه افراد بشر بايد با يكديكر با روح برادرى رفتار كنند؛زيرا در اين 
رويكرد همه افراد بشر در واقع و حقيقت/برادر»اند؛يعنى از يكك يدر و مادر يديد آمده اند. (5)اما كسانى كه هر كروه از افراد 
انساتى زااؤ اذ و تسل حيوائى جداكاته مى بتدارند» حكونة مى تواتند همه انسان هارا برادن بداتند ويه آثان توصية كنيد كه 
وقفا ركان در اذزاته باقند آمو لأ برراقورص وترقاد واكرانة اشياة مانا كنك عابنا وميد دازف اناك امور 


مادى امكان يذير نيست. 


جنان كه يكى از نويسند كان معتقد است برداشت جديد از انسان و اهتمام به انسان كرايى»ريشه در برداشت هاى دينى 


فاوةايقان ا تاكبد راان كد عقيدة كراعت اتساة ءاسا ايده حقرق يشي اسك امكان ارال قر اميه بكرلان ل حقرق 


ص :707 


18 .نكاهى كذرا به حقوق بشر از ديدكاه اسلام.)ص‎ )1(-١ 


؟- (5) .حجراتءآيه٠1نيا‏ أَيَّا النَاسٌ إِنَا حَلََناكمْ مِنْ ذَكرٍ وا 


بشررا مردود مى شمارد؛جرا كه ايده قداست حقوق بشر ضرورتا دينى است»يس حقوق بشر نيز ضرورتا دينى خواهد بود. 
(0)به نظر ايشان هرجند اصل كرامت ذاتى انسان مورد تأكيد اديان و فيلسوفان استءاما فقط مذهب است كه مى تواند به اين 
سؤال ياسخ دهد كه جرا بايد به ديكران علااقه داشته باشيم و حقوق آنان را محترم بشماريم.تنها كتاب آسمانى است كه 
حرثيات روابط ها با براذر و شواهر و همناية را مشخص فى كند.ممكن استث كشى اذعا كند كه يدون عسن مذهيى»ديكران زا 
دوست مى دارد»ولى بايد يرسيد بر جه اساس؟آيا وجدان و احساس امر دقيق و تغييرنايذيرى در طول زمان است؟ (7)در يكك 


كلام»حقوق بشر از«تكريم الهى از انساناناشى مى شود. (7) 


/.اعلاميه حقوق بشر اسلامى ممنوعيت شكنجه و رفتار غير انسانى را مقيد به نظر شرع كرده استهيعنى اين ممنوعيت مطلق 
نيست.در مواردى شكنجه لازم است و با كرامت انسان نيز تنافى ندارد. تشريع قوانين حدودء»قصاص و تعزيرات در اسلام دليلى 


اما از نظر اعلاميه جهانى حقوق بشر»شكنجه انسان مطلقا ممنوع است.هيج انسانى نبايد كرامت انسان ديكرى را ناديده بكيرد و 
او وا مووة:اذيث با اهانث قران دهديطى اكر كسى مرتكب جنيق رقتارى شوةةديكران حق نداوند كه وى زا آزان يا توهيخ 
كنند.يكك شخص مجرم اكرجه هزاران انسان بى كناه را به خاكك و خون كشيده باشد»همجنان محترم است و نبايد نسبت به او 


بى حرمتى روا داشت.نهايت كيفرى كه براى جنين شخصى بايد در نظر كرفت.جريمه مالى يا 
ص :775 
1ت( ) ناشين قريات لامشقوق دقو و سنترق مشو دوبيا نون 


؟-(05 .همان»ص ” 306 


*- () .حقوق الانسان فى الاسلام»ص .176-1١‏ 


زندان است و حتى كفتن يكك سخن توهين آميز به اين شخص در حكم توهين به انسانيت و جامعه بشرى است. 


اين مسئله نياز به تبيين دارد.انسان داراى دو نوع كرامت تكوينى و تشريعى است.كرامت تكوينى مطلق استءاما كرامت 
تشريعى و قانونى مطلق نيست كه براى هر انسانى در هر اوضاع و احوالى محفوظ بماند.مراد از كرامت تشريعى و قانونى اين 
اسك كههر انساتى بيش از آن كه حرس و كاه مرتكن شوةسترية و عرزت دارة و نايك دن معرض اهالت وبى احترامى 
واقع شود.با توجه به اين كه انسان مختار و صاحب اراده آزاد است.مى تواند به هر كارى اقدام كند.بسيارى از اقدامات كرامت 
انسانى او رااز ميان مى بردءتا جايى كه كاه به مرتبه حيوانات و جهاريايان و حتى فروتر از آن تنزل مى كند.قرآن كريم در 


آيات متعددى به اين واقعيت اشاره مى كند: 


...أولتك كالأئعام بَلْ هُعْ أصَل أوليِك هُمْ الْغافِلُونَ ؛ (11آنها مانند جهاريايانند بلكه ايشان كمراه ترند.اينان همان غافلانند. 


- - 
- 2 


م تسب أنَّ أكتْرَهُمْ يَسْمَعُونَ أؤ يَعْقلُونَ إِنْ هُمْ إلا كالأئعام بل هُمْ أَضَلَ سَبيلا . 50 

53 الندوات غك الله الصّمُ التكف الذيى لذ يفقلون ؛ لاابى كمان بدترين جنيعد كانددن لزه داق مفعال افراد كربو لال 
هستند كه انديشه نمى كنند. 

إِنَّ شَرّ الدَّوَابٌ عِنْدَ الله الَّذِينَ كفَرُوا قَهُمْ لا يؤْمنُونَ ؛ (عابه يقين بدترين جنبندكان نزد خداوند كسانى هستند كه كافر شدند و 
ايمان نمى آورند. 


ص :720 


.١7/94هيآ .اعراف»‎ 07-١ 
؟-(05 .فرقان.آايهع؟.‎ 
رم .انفال» آيه؟7؟.‎ 


ع- (©) .انفال»آيه0ه. 


افرادى كه آكاهانه در اثر سوء رفتار خودءاز حيوانات كمراه تر و از جانوران بدتر مى شوندءاز ديد كاه خداى متعال كرامتى 
ندارند؛ (١)جون‏ خداى متعال كرامت تشريعى را كه به انسان عطا فرموده»بقاى آن را مشروط به حسن انتخاب و نيكوكارى 
خود بشر دانسته است.بنابراين»كرامت مزبور»ثابت و هميشكّى نيست.يس هيج دليل معقولى وجود ندارد كه كرامت انسان 
حتى در صورت ارتكاب جرمءهمجنان محفوظ بماند.جككونه مى توان يذيرفت كسى كه كرامت و حرمت ديكران را ياس نمى 
دارد»خود داراى كرامت و احترام باشد؟احق ابن اث كسائى كه موجبات توهين .و آزانديكران را فراهم مى سازند»كرامت 


ندارند و كيفر آنها مشروع و قانونى است. 


به نظر يكى از حكيمان معاصرمماده 0 اعلا-ميه جهانى حقوق بشر كاملاً ناظر به احكام اديان الهى-به ويزه قوانين حدود و 
تعزيرات و قصاص -استبمنظور اين است كه تازيانه زدن به شخص زناكارءبريدن دست دزد و كشتن قاتل انسان بى كناه را 
رفتارهاى وحشيانه و ضد انسانى قلمداد كند. (5)در صورتى كه قانون قصاص»حدود و تعزيرات كه از سوى خداوند حكيم 
وضع ديك اند كوه رسف لش عد وى ترمايدة )ا 14 لني لنت كنت عَليكمُ القصاصٌ فى الْقَتْلى... ؛ ('ااى كسانى 
كه ايمان آورده ايداحكم قصاص درباره كشتكان بر شما 


ص :788 


-١‏ (1) .در اين نككرشءحيوانات بر امثال جنايتكاران تاريخ مانند استالين»هيتلر و ريكان و صدام برترى ندارند.انصافاً كدام يكك 
خونخوارترند؟ 

-١‏ (1) .نككاهى كذرا به حقوق بشر از ديدكاه اسلام»ص ١4.جنان‏ كه در ايران نيز كسانى كه مسلمان و اهل نماز و روزه اند 
تحت تأثير همين انديشه.لايحه قصاص را غير انسانى و كاه حيوانى و وحشيانه معرفى كردند.آيا كسانى كه اين كونه موضع 
كيرى كردند»آيات كريمه قصاص را نخوانده اند؟! 

دا قرف امقاياا. 


نوشته شد؛ و لَك فى القصاص حَياةٌ يا أولى الاب لعَلْكمْ تَتَهَونَ ؛ (0)و براى شما در قصاصءحيات و زندكى استءاى 
صاحبان خرداشايد كه تقوا ييشه كنيد.هر خردمندى درمى يابد كه قصاص ضامن حيات انسانيت است.اكر قصاص اجرا 
نشود»بى شكك ظلم و فساد روز به روز افزايش مى يابد و جامعه بشرى را به ورطه هلاكت سوق مى دهد.به همين دليل»در 
اديان آسمانى قانون قصاص تشريع شده است.كسانى كه به قوانين الهى اعتراض دارندءاولا بايد بدانند كه شخص مجرمءخود 
كرامت و حرمت خويش را از بين برده است.بر اساس دلايل نقلى و عقلى نبايد مجرم را احترام و تكريم كرد.ثانياءاز مدعيان 
طزقم از 1ق كرامتت الينان اعد ميد اناسمه تساف ها كر اث داوتد نافقط طالمان و فاسداف : فشكن از كرايت 


برخوردارند؟! 270 


افزون بر اين»نويسند كان و امضا كنندكان«اعلا-ميه»كه هماره شعار دفاع از حقوق بشر سر مى دهند و انسان را در هر حال 
قازاق كزامكدعى قاتده كساتى عمسن ك«كيرهاى هيروشنيما و اكازاكن رادو ؤابن اران كردند وهواوان انسان رانه 
خاكك و خون كشيدند؛كسانى كه جنايتكارترين كشور جهان يعنى اسرائيل را ايجاد كردند و به هر وسيله ممكن از آن دفاع و 
حمايت مى كنند؛كشورهابى كه بيشرفته ترين و ييجيده ترين وسايل و ابزارهاى شكنجه انسان را مى سازند و در اختيار 
هواداران خود قرار مى دهدد تاق طلباق وغدالث عواهان جهان رابا وعشتاك ترين و هول انكيرترية شيوه ها شكتبنه 
كنند.كشتار مردم بى دفاع عراقءافغانستان»فلسطين»بحرين»ليبى»مصرتأسيس زندان ابوغريب در عراقءزندان كوانتانامو 


و...ارمغان هواداران و مدافعان حقوق بشر در دوران معاصر اميت 


ص :/ا 7 


)١( -١‏ .بقره»آيه118. 


؟-(1) .نكاهى كذرا به حقوق بشر از ديدكاه اسلام؛)ص47. 


كوتاه سكن ايخ كه انسان ها كرامت دارئدءاما كسى كه انسان بى كناهى :را به قتل مئى رسائد كيفرش قتل اسث؛#جون او ديكر 
كرامت ندارد.به اعتقاد ماء.حفظ عقايد حقه و اخلاق حسنه.مهم تر و ارزشمندتر از حفظ جان است؛به كونه اى كه اككر جان 
فداى آن شود صحيح است.بنابراين اكر كسى با عقايد درست و اخلاق نيكك انسان ها سر ستيز و بيكار داشته باشد يا به آن 


توهين كندءدر واقع جيزى والاتر از جان انسان ها را آماج كين و دشمنى قرار مى دهد و شايسته ميجازات سكين ابت 153 
خلاصه 
«كرامت؛وازه اى عربى و داراى خاستكاه قرآنى است كه معادل١‏ ل9إ]أ01011آ ادر زبان انكليسى به كار مى رود.كرامت در لغت 


به معناى بزركى ورزيدنءجوانمرد كرديدن.بخشند كىءعزت و بزركوارى است.در اصطلاح»كرامت عبارت است از ياكك 


بودن از آلود كى ها وعرث وشرف و كمال ويه موجودى كه كرامت به او داده نسبت هى شود. 


تكريم انسان در اديان الهى به مثابه يكك حق مطرح است.نكاه كذرا به آموزه هاى دينى اين ادعا را كاملا مبرهن مى 
سازد.اسلام در جايكّاه كامل ترين و آخرين دين الهى»دو نوع كرامت براى انسان قائل است:يكى«كرامت ذاتى»كه ناشى از 
رابطه انسان با خدا و مربوط به مقام انسانيت است؛ديكرى»«كرامت اكتسابىاو اختيارى كه از به كار انداختن استعدادها و 
نيروهاى مثبت در وجود آدمى و تككابو در مسير رشد و كمال و خيرات ناشى مى كردد.اين كرامت ملا-كك ارزش نهايى و 


عالى انسان است.افزون بر آن»در رويكرد حقوقى نيز«انسان 


ص :/77 


)١(-١‏ .همانء»ص ؟97و47. 


داراى حرمت است و حق دارد در جامعه به طور محترمانه زندكّى كند و كسى حق ندارد با كفتار و رفتار خويش حيثيت او را 


اسناد حقوق بشرى نيز اهتمام ويزه اى به حق كرامت انسان دارند.از نظر اعلاميه جهانى حقوق بشر«شناسايى حيثيت ذاتى همه 
اعضاى خانواده بشرى و حقوق يكسان و انتقال نايذير آنان اساس آزادىءعدالت و صلح را در جهان تشكيل مى دهد.اعلاميه 
حقوق بشر اسلامى»ضمن تأكيد بر هم خانوادكى بشرءهمه مردم را به منزله عائله خداوندىءو در اصل شرافت انسانى و 
مسئوليت,برابر مى داند و هر كونه تبعيض را ممنوع اعلام مى كند.كرامت يا حيثيت ذاتى انسان»وحدت خانواده بشرىءبرابرى 
در حيثيت و حقوقءاصل برادرى و رفتار برادرانه»منع شكنجه و رفتار غير انسانىءاز موارد اشتراكك و مورد اهتمام هر دو اعلاميه 


به شمار مى روند. 
به رغم اين اشتراكات»تفاوت هاى بسيارى نسبت به كرامت و آثار آن ميان دو اعلاميه وجود دارد. 


اعلا-ميه جهانى حقوق بشر مبتنى بر اومانيسم(اصالت اساك)اسكادو ا ناد يله الكاشعى تاثيرا دا در ند كى :شرو در تعبات 


اعلاميه حقوق بشر اسلامى با تأكيد بر نقش خدا در زندكى انسان»حق مدارى و عقيده صحيح را اساس حقوق بشر معرفى مى 
كند و معتقد است كه بدون ارائه تعريفى صحيح از هويت انسان و تبيين دقيق رابطه انسان با خداءسخن كفتن از 


ص :7898 


برادرانه»] زادى»؛صلح همكانى وعدالت جهانىءفقط بر يايه توحيد(خدامحورى“قابل توجيه و تعريف و تأمين استؤإزيرا خدا 
بكك واقعيت و حقيقت است.اكر بحث بر يايه حق و عدالت است.بايد جايكاه خدا در تشريع و تبيين حقوق بشر و كرامت 


المان كختخصى شوديهوغواابه سورت عزاو كتوق شرو كرات اسان عبكاة اذابلاخواهد افك 


در رويكرد اسلامى»حقوق بشر در دو سطح قابل طرح و بررسى است:يكى در سطح فلسفى و آرمانى كه مبناى هستى شناسى 
را ترسيم مى كند؛ديكرى بر يايه تعهد مشترك ملت ها كه همه فرهنكك ها و تمدن هاى كوناكون را در بر مى كيرد؛يعنى 


717١ صسص:‎ 


برسش ها 

ابا مدكاه كرايك الماة حسة؟ 

".اعلاميه جهانى حقوق بشر جه برداشتى از كرامت ذاتى انسان دارد؟ 
".اسلام جند نوع كرامت براى انسان قائل است؟ 

*.سعادت و كمال انسان تجلى كدام كرامت است؟ 

ه.ملاكك خانواده بشرى در اسلام و غرب را بيان كنيد. 

#.برابرى و برادرى را از ديد كاه دو اعلاميه حقوق بشر توضيح دهيد. 
".در رويكرد اسلامى»حقوق بشر در جند مرحله قابل اراثئه و اجراست؟ 
/.كرامت انسان جه نسبتى با خدا دارد؟ 

4.وجه تمايز كرامت تكوينى با تشريعى جيست؟ 

٠.رابطه‏ قصاص با كرامت انسانى را بيان كنيد. 


17/١١: ص‎ 


منايع براى مطالعه 


١.احمدى؛عيدمحمد:‏ كرامت انسانى و مجازات هاى بدنى از منظر اسلام و حقوق بشر غربىءقمءانتشارات مؤسسه آموزشى و 


يزوهشى امام خمينى رحمه الله 179. 

".جعفرى» محمد تقى :حقوق جهانى بشرءتهران»مؤسسه تدوين و نشر آثار علامه جعفرىءج 178227. 

*.حكيمى محمدرضا و حكيمى»محمد و حكيمىءعلى :الحيات.ج /اءقم»انتشارات دليل ما./8/؟1. 

؟.الزحيلى» محمد:حقوق الانسان فى الاسلام»بيروت»دمشق دار بن كثيرءط 18275٠اق.‏ 

ه.رحيمى نزاد»اسماعيل: كرامت انسانى در حقوق كيفرىء تهرانءميزان»/171. 

كروهى از توسكد كان :اصول و مبانى كرامت انسانءج ١واءتهران»مؤسسه‏ تنظيم و نشر آثار امام خمينى رحمه الله.1782. 


/.--: كرامت انسان در انديشه و سيره امام خمينى رحمه الله»ج او ا تهران»مؤ سسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى رحمه اللّه» 
3 . 


8 --:كرامت انسان در قرآن و سنت.ج ١و؟»تهران»مؤسسه‏ تنظيم و نشر آثار امام خمينى رحمه الله1782. 


9.مصباح يزدى» محمد تقى:مشكا ت(نظريه حقوقى اسلامءج ١)قمءمركز‏ انتشارات مؤسسه آموزشى و يرُوهشى امام خمينى رحمه 
الله 385 .١‏ 


«ا ركاف كذرا به حقوق بشر از ديدكاه اسلام»تدوين ف كارش عبدالحكيم سليمىءقم»مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام 
خمينى رحمه الله.17/8/8. 


١١.مطهرى.مرتضى:‏ تعليم وتربيت در اسلام تهران»صدراء/21١17.‏ 
؟١.وافى‏ عبدالواحد: حقوق الانسان فى الاسلام»القاهره» نهضه مصر. ”7 0 'آم. 


717/7١: ص‎ 


؟!-حق حيات 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.ارزشمندى‏ حيات در بيان قرآن كريم را دركك كند؛ 

”.آثار مترتب بر حق حيات از ديد كاه اسلام را بيان كند؛ 

“.حق حيات را از ديد كاه اعلاميه حقوق بشر اسلامى تبيين كند؛ 
؟.نكاه اعلاميه جهانى حقوق بشر نسبت به حيات را ارزيابى كند؛ 
ه.تفاوت هاى دو اعلاميه را در زمينه حق حيات برشمارد. 
مقدمه 


حيات از حقوق اساسى هر انسان است؛حق بنيادينى كه اساس حقوق بشر و هسته تحليل نايذير آن است.حق حيات داراى دو 
جنبه مثبت و منفى است:از يكك سوءحق حيات يكك حق منفى و به معناى رهايى از هر نوع مداخله است.هيج كس حتى 
مقامات رسمىءحق ندارند انسانى را از زندكى محروم سازند.از سوى ديكر»حق حيات يكك حق مثبت است و تعهدات مثبتى 
را بر دولت ها تحميل مى كند.ديوان ارويايى حقوق بشرءاين تعهد را در جهار زمينه بررسى كرده است: 210 

الف)تعهد كشور به حمايت از مردم در برابر خطراتى كه از اقدامات مقامات رسمىءممكن است موجب ايراد صدمه را فراهم 


آورد. 


ص :7/7 


.1894 .امي رساعد وكيل»حقوق بشرء صلح و امنيت بين المللى»زير نظر دكثر عباس كد خدايى»ص‎ )2(-١ 


ب)تعهد كشور به انجام تحقيقات مؤثر»در مورد مركك هاى مشكوك. 

ج)تعهد كشور به حمايت از مردم در برابر تهديدهايى كه نسبت به زندكى آنها وجود دارد. 
د)تعهد به تأمين ترتيباتى براى تأمين زمينه ياسخ كويى حقوقى از متهمين قتل. 

اين حق»حتى در شرايط اضطرارى عمومى كه حيات ملت مورد تهديد است» تخطى نايذير است. 
حق حيات در اسلام و آثار آن 

اشاره 


از ديدكاه اسلام؛حيات به طور كلى نشانى از رحمت الهى اندك: فانط إلى آثار رَحْمَتَ الله كفق بف الأدض بَعْدَ مَوتها... ؛ 
لكايه آثان وعسة خداوتدى بكر كه حكونه زميق واس اذه ر كدو هرد كى أن احبامن كنذك.دن هررة السان وحيات نفيخه 
اى از روح خدايى است: فإذا سَوّئَْهُ وَنَفْحْتٌ فيه مِنْ رُوحى فَقَعُوا لَه ساجدِينَ ؛ (1)آن كاه كه كل آدم را ساختم و از روح 


خود در او دميدم(در برابر او)به سجده بيفتيك. 


در رويكرد اسلامى؛حيات مساوى با رحمت خداوندى است.اين نككاه به حياتءاز يكك سو به آن ارزش مى بخشد و از سوى 
ديكر آن را امانتى در دست انسان معرفى نموده و معتقد است كه اختيار انسان نسبت به حيات خويش ,به اندازه اى است كه 
خداوند به او عنايت كرده؛بنابراين»حيات فقط حق افراد نيست؛بلكه حفظ آن يكك تكليف است و كذشتن از اين حق-جز در 
محدوده ضوابط شرعى -ممنوع است.در فقه اسلامى»عنوان«نفس محترمهامطرح شده است.از ديد كاه قرآن كريم«نفس 


محترمه/همه انسان ها را شامل مى شود؛مكر 


ص :71/5 


0606 .رومء 1 يه‎ 07-١ 


كسى كه به جهت ارتكاب جرم تباه كننده حيات»مستحق كيفر و قصاص كردد. 


در برداشت اسلام از حق حيات به آثار و احكامى دست مى يابيم كه اسناد بين المللى حقوق بشر نسبت به آن بيكانه اند.مهم 
ترين آثار مترتب بر حق حيات از ديد كاه اسلام عبارتند از: 

١‏ -حرمت قتل نفس محترمه 

حق حيات براى هر كس-و در نتيجه تكليف ديكران به رعايت اين حق-آن قدر ارزشمند است كه در قرآن كريم كشتن يكك 
فرد»مانند سلب حيات همه انسان ها معرفى شده است: ...مَنْ قَتَلَ نَفْساً عر نفس أو فَسادٍ فى الْأرْض فَكأنّما قَتَلَ النّاسَ جمِيعاً وَ 
وَل أخياها فكاليا أكنا الثالت بيع ؛الكاضر كن كفس :را ندوة عنواث قصاص اماه دورو ومين كد ناته ابن 
است كه همه انسان ها را كشته است و هركس انسانى را از مركك رهايى بخشدءجنان است كه كويى همه مردم را زنده كرده 


است.هم جنير از كث 5 انسان محترم بدون مجوز شرعى و قانونى اكيدا نهى كرده اسيك ل تقتلوا 3 2 الى عَرّمَ اللَهُ إلا 
بالْحَقّ... ؛و نفسى را كه خداوند حرام كرده استءجز به حق مكشيد. (5) 


در وسايل الشيعه.نزديكك به جهارده حديث درباره حرمت قتل نفس محتر مه أفدة است. (”از ديدكاه اسلام معاونت بر قتل 
نفس »بى تفاوتى دراين باره»حتى يناه دادن به قاتل نفس محتر مه حرام أسية: 151 


ص :71/0 


00-١‏ .مائده» | يه ف 

ات( اسان ]ع 

رم .شيخ حر عاملى»وسائل الشيعه»ج (١9‏ كتاب القصاص). 
عد رع .همان»ءص 5/7.روايات لاو ة و8١-16.‏ 


"-ممنوعيت خودكشى 

از آن جا كه حيات امانت الهى در نزد انسان استء,او نه تنها حق تعدى به آن را نداردءبلكه مكلف به حفظ آن است.قرآن 
كريم با صراحت خودكشى را منع كرده و مى فرمايد: ...وَ لا تَقتَلوا أنْفْسَكمْ إِنَّ الله كانَ بكم رَحِيماً* وَ مَنْ يَفعَلْ ذلكك عُدُوانا 
و كلليا تنيت ليه نار و كان كم غلك الله سر ا #اثقر خره ع تكتيدةرينا خذاوعك نه شيا موريان اتيت بو عر كين حلي 


كارى رااز روى عداوت و ستم مرتكب شودءبه زودى او را در آتشى وارد خواهيم ساخت واين كار براى خدا آسان است. 


امام صادق عليه السلام فرمود:«من قتل نفسه متعمدا فهو فى نار جهنم خالدا فيها قال الله تعالى لا تَفَتُلُوا أنْفْسَ كم »؛ (')هر كسى 


عندا وه كفي كيل حايكاة او در آتش دوزخءابدى استءجون خداوند فرموده است خودكشى نكنيد. 


اين ديد كاه در رويكرد مادى قابل درك نيست.جنان كه در سال *194 دو قاضى ديوان عالى هند جنين حكم دادند كه قانونى 
كه خودكشى راجرم بداندءبا حق حيات مقرر در قانون اساسى مغاير است؛جرا كه حق حيات به مفهوم حق مركك نيز 
هست؛جنان كه حق آزادى بيان به معناى اختيار در سكوت نيز مى باشد.دو سال بعد يكك هيأت ينج نفره از قضات ديوان عالى 
هندوستان اين حكم را نقض كردند.به كمان اين ها برخى حقوق فانكك آزادق يان و تشكيل التجدنءدن ماهيت يازهتد يكذ 
فعل مثبت است و حق انجام يكك كارءشامل حق عدم انجام آن نيز مى شود؛ولى ماهيت حق حيات متفاوت است.اضافه كردن 


وصف ذاتى به حيات براى تأكيد بر ويكى عالى اين حق است كه توسط فرد 


ص :717/82 


1-1 شاب باك او 


00-7 .وسائل الشيعهءج 9١.)ص. ١١‏ 


جامعه يا كشور اعطا نمى شود؛بلكه براى خود انسانيت است كه هر فرد از آن برخوردار مى باشد. )١(‏ 

"-تشريع قصاص 

يكى از مهم ترين دلايل عظمت و ارزش حيات كه حقى حيات از ديد كاه اسلام را اثبات مى كند و از احكامى مترتب بر عنوان 
ا ا ا ا ('ادر بيان قرآن 


كريم؛قصاص مايه حيات شك اشيت: وَلَكُمْ فى الّقصاص حَياةٌ با ون الأْباب. .. ؛ للاااى صاحبان عقول!در قصاص قاتلان 
راف ايت التك يسالك له هله انان جااكن] رو حك ببسارئ قله 001 


با توجه به مطالب يبشينءاز نظر اسلام حياتءامانت الهى است و همه انسان ها وظيفه دارند كه آن را محترم بشمارند و در 


حفظ آن بكوشند.نجات غريق مى تواند نمونه اين حقيقت باشد. 


نكته اى كه بايد به آن توجه شود اين است كه قرآن كريم دو نوع حيات براى انسان معرفى مى كند:يكى حيات مادى و 
بيولوزيك.ديكرى حيات معنوى كه آن رااحيات طيبهامى نامد.حيات مادى تقدم ذاتى دارد؛امااحيات طيبه» (ه)به لحاظ 
ارزشى و رتبى بر آن مقدم است ودر مقام تزاحم»حيات مادى بايد فداى حيات معنوى شود؛جون اثبات و حفظ حيات 


مادىءتنها در يرتو حفظ و دست يابى به 


ص ://ا 7 


.1284 .حقوق بشرءصاح و امنيت بين المللىءزير نظر دكتر عباس كدخدايى»ص‎ )1(-١ 
.قدرت الله خسروشاهىءفلسفه قصاص از ديد كاه اسلام.)ص 7 به بعد.‎ )1( -1 

.١7/9هيآءهرقب.‎ )"( # 

ع- (6) .بقرهءآيه78١؛مائده»آيهه؟.‏ 

ه- (0) .نحلءآيه/1؟. 


حيات معنوى قابل توجيه مى باشد.به همين دليل همان كونه كه تجاوز به حيات مادى ديكران باعث قصاص متجاوز 
استءتجاوز به حيات طيبه و معنوى انسان-كه بسى خطرناكك تر است-نيز موجب سلب حق حيات متجاوز شمرده مى شود؛مثلا 
فتنه كه مصداقى از تجاوز به حيات معنوى انسان هاستءشديدتر از قتل معرفى شده است. ١در‏ هرحال حق حيات.موهبتى الهى 


امت "بعضى علما در اين زمينه بحث تفصيلى و ارزنده اى ارائه كرده اند. " 
حق حيات در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


ماده(1) ؟:زند كى موهبتى است الهى و حقى است كه براى هر انسانى تضمين شده است و بر همه افراد و جوامع و حكومت ها 
واجب است كه از اين حق حمايت نموده و در مقابل هر تجاوزى عليه آن ايستادكى كنند و كشتن هيج كس بدون مجوز 


شرعى جايز نيست. 
ماده( ؟) 7:استفاده از وسيله اى كه منجر به از بين رفتن سر حجشمه بشريت به طور كلى يا جزئى كردد.ممنوع سد 
مأدن #8 الكبانية او او امه ون كل يعر يه ااه مدان كد عدا رقو اراد البتاننه عاق أن تر ع ب اك 


ماده(6) 7: حرمت جنازه انسان بايد حفظ شود و بى احترامى به آن جايز نيست؟؛ كما اين كه جايز نيست لمس كردن آنءمكر با 


ص :717 


ماده(١):در‏ صورت به كا ركيرى زوريا كشمكش هاى مسلحانهءنبايد آنانى راكه در آن مشاركتى نداشته اند»همجون 
بيرمردان و زنان و كودكانءرا كشت و هر مجروح و بيمارى حق مداواءو اسرا حق خوراك و يناهكاه و لباس دارند.مثله كردن 
مقتولين ممنوع است و بايد اسرا را مبادله و ميان خانواده هايى كه اوضاع جنكك باعث جدايى آنان شده استءديدارهايى به 


عمل آيد. 

ماده( 5) ':قطع درختان يااز بين بردن زراعت ودام هايا تخريب ساختمان ها و مؤسسات كشور دشمن به وسيله بمباران با 
موشكك باران و غيره جايز نيست. 

حق حيات در اعلاميه جهانى حقوق بشر 


ماده ":«هر كس حق زلد كى.دارد مياق بين المللى حقوق مدنى و سياسىءبه مثابه سند مكمل اعلاميه».حق حيات را به تفصيل 
بيان كرده است. 


ماده(١)2:هر‏ انسانى به طور ذاتى حق زندكى دارد.اين حق بايد به وسيله قانون محافظت كردد.هيج كس را نمى توان به 
دلخواه و خودسرانه از حق زندكَى محروم نمود. 


ماده(2)1:در كشورهايى كه مجازات اعدام لغو نشده است»حكم مركك فقط بايد براى مهم ترين جنايات»آن هم بنا بر قانون 
لازم الاجرا در زمان ارتكاب جرم صادر شود و(نيز اين حكم)نبايد با مقررات اين ميثاق و معاهده منع و مجازات جرم كشتار 
دسته جمعى( ©2©170610)) منافات داشته باشد. 


ماده( ) 2:هنكامى كه سلب زندكى(صدور حكم م ركك)به 0 كشتار جمعى باشد.(در اين صورت)بديهى است كه هيج 
جيرى دراين ماده مجاز نمى شمارد كه كشور عضو اين ييمانءاز تعهداتى كه در برابر موازين معاهده منع و مجازات جرم 


كشتار جمعى سير ده است» تخلف ورزد. 


ص :71/9 


ماده( 5)6:هر فرد محكوم به مركك»حق دارد كه درخواست عفو يا تخفيف جرم نمايد.امكان اعطاى بخشش عمومى»بخشش 


فردى يا تخفيف مجازات مركك در تمام موارد وجود دارد. 


ماده(0) *:حكم مجازات مركك نبايد براى جرم هايى كه افراد زير 16 سال مرتكب شده اند»صادر شود و(نيز اين حكم)نبايد در 


مورد زنان باردار اجرا كردد. 


ماده(6) :هيج جيز در اين ماده براى به تأخير انداختن يا منع الغاى مجازات اعدام از طرف كشور عضو اين ميثاقءقابل استناد 


نسست. 


تفاوت ها 

هر دو اعلاميه به رغم اتفاق نظر در اصل حق زندكى»تفاوت هاى اساسى درباره حق حيات دارند: 

١.اعلاميه‏ حقوق بشر اسلامى»حيات رااعطاى خداوندى)/مى داند؛در صورتى كه اين استناد در اعلاميه جهانى حقوق بشر وجود 
ندارد.غفلت يا بى اعتنايى نسبت به مبدأ آفرينش بشرءارزش حقوقى را كه بر يايه يكك موجود ناشناخته و فاقد هويت تعريف 


كرددءاز بين مى برد يا دست كم اعتبار آن را دجار ابهام غير قابل تفسير مى سازد؛ابهامى كه سرانجام اصل حق حيات را با 


جالش جدى روبه رو مى سازد. 


١‏ أعلاميه حقوق بشر اسثلامى 'استقاده از هر وسيله ا كه متجر به از .ببق بردن سرعشمه بشريت به طون كلى بااجزين كرذة وا 
منع كرده استءاما در اعلاميه جهانى حقوق بشر جنين منعى نيامده است.تصريح به اصل حق حيات كفايت نمى كند؛زيرا در 
حقوقءبه سبب حساسيت شديدى كه نسبت به حق و تكليف وجود دارد»صراحت مواد اعلاميه حقوق بشرى مطلوبيت دارد. 


71/٠١ ص:‎ 


#اعاكي خت 3ن الات أداسه حيناف :را سسوظ ينه ارادث عوا و داسك اننظ نظيو انك اسحع كو بق ضيانة 
قابل«نقلاو«انتقال)و«اسقاطانيست.هيج كس حق ندارد نسبت به حق حيات خود يا انسانى ديكر اقدام خودسرانه مرتكب 
شود.به همين دليل»همان كونه كه كشتن انسان-بدون مجوز شرعى-حرام است و موجب قصاص مى كرددءخود كشى نيز جرم 
است و كيفر شديد در يى دارد؛در صورتى كهءاز نظر اعلا-ميه جهانى حقوق بشرءخود كشى جرم نيست؛جون حيات حق هر 
انسان است و مى تواند آن رااز خود سلب كند. 


؟.اعلاميه حقوق بشر اسلامى ياسدارى انك كن بشريت رابه عنوان وظيفه ممكاق دولت»جامعه وافراد مطرح ساخته 


است.اعلاميه جهانى حقوق بشر درباره آن ساك ال 


.از همه مهم ترءاعلا-ميه حقوق مشي امي با كيك بر«حرمت اسقاط جنينانهايت اعتبار و ارزش را به حيات انسانى نهاده 
أاسة)رغق عق عنيات از تتخددن مرتعله بديدارئ تا اخريخ نفس زد كن ةيراق هن اسان ثابت و رعايت آن الزامى است.در 


اعلاميه جهانى حقوق بشرهجنين انسان/هيج اعتبار انسانى ندارد تا صاحب حق تلقى كردد. 


#.اعلاميه حقوق بشر اسلامى به محيط زيست بشر عنايت دارد؛جون بشر براى تداوم حيات شايستهءبه محيط زيست مناسب نياز 
دارد. تخريب محيط زند ككىءدر واقع تهديد جدى نسبت به حيات انسانى است.اعلاميه جهانى حقوق بشر در اين باره نيز ساكت 


4. 


است. 


/ا.در نككاه اعلا-ميه حقوق بشر اسلامى»حق حيات حتى در شرايط جنكى نيز محترم است و در حد امكانءرعايت آن لازم و 


ضرورى است؛اما اعلاميه جهانى حقوق بشر درباره اين امر ساكت است. 


1/١: ص‎ 


خلاصه 


حيات حق برتر هر انسانى است؛جون ساير حقوق در صورتى موضوعيت مى يابد كه انسان حيات داشته باشد.حق حيات كه 
اساس حقوق بشر و هسته تحليل نايذير آن است.داراى دو جنبه مثبت و منفى است:منفى بودن حق حيات به معناى رهايى آن 
از هر نوع مداخله است.هيج كس حتى دولت»حق ندارة انسائى را دون دليلءاز زند كى محروم سازد.مثبت بودن حق حيات به 
معناى الزام يكك سرى تعهدات بر دولت و جامعه در راستاى ياسدارى از حق زندكَى افراد است. 


از ديد كاه اسلام»حيات به طور كلى نشانى از رحمت الهى و در مورد انسان»حيات نفخه اى از روح خدايى است.نكاه دينى به 
زندكىءارزشمندى وامانى بودن حيات را اثبات مى كند.منظور اين است كه حيات فقط حق انسان نيست؛بلكه حفظ آن نيز 
بيكك تكليف است.شريعت قلمرو حيات را معين كرده است.بدين ترتيب»اختيار انسان بر حيات خويش به اندازه اى است كه 
خداوند به او عنايت كرده است.عنوان«نفس محترمه)كه در قرآن كريم وفقه اسلامى»مطرح شدهءهمه انسان ها را در بر مى 
كيرد؛مكر كسى كه در اثر ارتكاب عمل مجرمانه»مستحق كيفر كردد.حرمت قتل نفس محترمه»ممنوعيت خود كشى و تشريع 
قصاصءاز آثار مترتب بر حق حيات از ديد كاه اسلام است. 


اعلاميه حقوق بشر اسلامى نككاه توحيدى به حيات دارد و تمام آن جه كه درباره حق حيات از ديدكاه اسلام بيان كرديم را 
مى يذيرد.اما اعلاميه جهانى حقوق بشر نككاه مادى به حيات دارد و فقط به حق بودن حيات اشاره مى كند.در ظاهرءبانيان 


اعلاميه مزبور هيج تعريفى از حيات نداشته اندءوكرنه اين كونه از كنار آن نمى كلشتند. 


ص :1/7 


هرجند هر دو اعلا-ميه حقوق بشرءاصل حيات را به مثابه حق عالى هر انسان به رسميت شناخته و بر آن تأكيد كرده اند؛اما 


تاوت هاى بنيادين و اساسى سبيت به حيات.ميان دو اعلاميه ديده مى شود. 


ص :7/7 


برسش ها 

١.قرآن‏ كريم جه تفسيرى از حيات ارائه مى دهد؟ 

؟.اعلاميه جهانى حقوق بشر جه برداشتى از حيات دارد؟ 
#اعلانية خقوق بشر اسلافى»حيات را حكوته تعريف فى كند؟ 
.ايا حيات حقىّ است يا تكليف؟ 

د.جه آثارى بر حق حيات از ديد كاه اسلام مترتب است؟ 
#عنوان«نفس محتر مهدودر فقه اسلامى ببانكر حست؟ 

/.جكونه قصاص مايه حيات است؟ 

١‏ ممنوعيت خودكشى جكونه با حق حيات قابل جمع است؟ 
9.دليل برترى حق حيات جيست؟ 

٠.ارزشمندى‏ حيات را با توجه به آيات قرآن كريم تبيين كنيد. 


ص :7/15 


منايع براى مطالعه 

١.احمدزاده‏ هروى»محمود:بررسى نظريات حيات و تكاملء[تهران |؛فجر»/1701. 

”.نت وكلى صابرى» محمد رضا:ييدايش حيات و تكامل انسانءتهران؛مازيار».1709. 

*.جعفرى» محمد تقى :حقوق جهانى بشرءتهران»مؤسسه تدوين و نشر آثار علامه جعفرىءج 1782207. 
؟.جوادى آملىءعبدالله:حيات حقيقى انسان در قرآنءقمءمركز نشر اسراء 1785. 


ه.حفيقت سيد صادق و ميرموسوى»سيد على :مبانى حقوق بشراز ديد كاه اسلام و ديكر مكاتب»تهران»مؤسسه فرهنكى دائش و 


انديشه معاصرء .١4١‏ 
ع.خسروشاهىءقدرت الله:فلسفه قصاص از ديد كاه اسلام»ءقم»بوستان كتاب»:1789. 

لأرمتسرووت ودكر ان اهنا عالم»حياتءانسان و زبان»ترجمه جلال الدين رفيع فر[ تهران]»1 كاه .١"1/9‏ 

8 الزحيلى»محمد:حقوق الانسان فى الاسلام:بيروت»دمشق-دار بن كثيرءط 51807١ق/1991م.‏ 

9.طباطبايى» محمد حسين :حيات يس از م رككءقم»جامعه مدرسين حوزه علميه قمءدفتر انتشارات اسلامى» .11/١‏ 
٠.--:انسان‏ از آغاز تا انجام»ترجمه و تعليقات صادق لاريجانىءقم»مؤسسه بوستان كتابءج 1784207. 


١١.قارى»سيد‏ فاطمى:حقوق بشر در جهان معاصرء.دفتر دوم»تهران»مؤسسه مطالعات و يزوهش هاى حقوقى شهر دانش»جاب 
دوم»85١1.‏ 


؟١.لطفىء‏ مجتبى: حقوق طبيعى در قرآن:حق حيات»رشت» كتاب رامين» 8 . 
١.يسرىءالسيد‏ محمد: حقوق الانسان 0 ضوء الكتاب و السنه»بيروت -لبنانءدارالمعرفه./١7١ق/8 ٠‏ 'آم. 


ص :17/6 


ص :7/72 


1-حق ازادى 


اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.ازادى‏ را تعريف كند؛ 

؟.عوامل تحديد كننده آزادى را بيان كند؛ 

”.ازادى از ديد كاه اسلام را تبيين كند؛ 

؟.رويكرد اعلاميه جهانى حقوق بشر را نسبت به آزادى بيان كند؛ 

«.اشتراكات و تفاوت هاى دو رويكرد اسلامى و غربى را در زمينه آزادى برشمارد. 
مقدمه 


حق آزادى از حقوق اساسى انسان است كه در اعلاميه هاءكنوانسيون ها و ييمان هاى بين المللىءاز جمله در اعلاميه جهانى 


حقوق بشرءبه عنوان يكك اصل عام مورد تأكيد واقع شده است. )١(‏ 

حق آزادى در اسلام 

اشاره 

از ديدكاه اسلام»آزادى»حق فردى و اجتماعى است.تبيين رويكرد اسلام نسبت به آزادى»متوقف بر بيان جند امر است: 


ص :/7/1 


07-١‏ .اعلاميه جهانى حقوق بشرهءمواد 01812 و١٠‏ وميثاق بين المللى حقوق مدنى -سياسىءمواد فين ارا 
ل 


١-مفهوم‏ آزادى 

اشاره 

براى دركك حقيقت آزادى از ديدكاه اسلام» توجه به اين نكته لازم است كه وازه«ازادى)»داراى مفاهيم مختلف فلسفىء.روان 
شناختى.اخلاقى و حقوقى است و توجه نكردن به آنهاءباعث خلط مبحث و مغالطه در تحقيق مى شود.از مفاهيم مختلف 
شودءدو مفهوم آزادى تكوينى وآزادى تشريعى است. 

الف)آزادى تكوينى (فلسفى) 


آزادى تكوينى به معناى اختيار در برابر جبر استإبه اين معنا كه انسان در محدوده فعاليت هاى ارادى خويش تكوينا آزاد 
امك خداوفد زام زاابه ساق قات ذاده وطريق قدو غى بزابر او"تفارائدة إتاعتضاة القبيل إنااشاكرا و اغا كفورا 6 13هنا راد 
را به او نشان داديم؛خواه شاكر باشد يا ناسياس.اين انسان يس از هدايت الهى»مختار است كه آزادانه-و در عين حال 


مسئولانه-راه را بركزيند و به دليل وجود اين آزادى در كزينشءثواب يا عقاب ناشى از حسن رفتار يا سوء اختيار خويش را 
يق تتحادل كتنة كل تسدنا كتم شرين4 ااه كبن در كروه اعبال خويش ادكه 


اين آزادى»جوهره انسانيت»مبناى كرامت انسان وموجب امتياز او از ديكر حيوانات است.اصولا در يرتو اين آزادى اسثت كه 


دين و دين دارى معنا مى يابد و اعمال ارادى انسان صفت اخلاقى كرفته»به خوب يا بد متصف مى شود. 


ص :1/8/8 


اا( ساف ا 


ب)آزادى تشريعى(قانونى و حقوقى) 


مقصود از اين آزادى»مشروعيت و جواز همه كزينه ها واطراف اختيار انسان در محدوده قانون است.نه مطلقاءجنان كه انسان 
براى تأمين زندكى و امرار معاشءدر انتخاب شغل تكوينا آزاد است؛اما تشريعا ممكن است اين آزادى محدود شود.براى 
نمونه»اسلام تأمين معاش از راه استثمار و رباخوارى را تحريم كرده است؛به اين معنا كه انسان به رغم داشتن آزادى 


تكوينىءدر انتخاب اين كارءآزادى قانونى و تشريعى ندارد. 


در جهت استفاده قانونمند و مسئولانه از حق آزادى و براى مقابله با اختيار كزينه هاى غير قانونى»برخورد اسلام بر حسب 
مواردءمتفاوت است.دست كم آن است كه كزينه هاى نامشروع فاقد اعتبار حقوقى اعلام مى شود؛مانند فقدان اعتبار حقوقى 
معاملاءت غير قانونى.در مرحله فراتر براى انتخاب كزينه هاى غير قانونى»مجازات تعيبن مى شود؛مانند تعدى به مال غير كه 
مجازات دارد يا ممكن است با اجبار فيزيكىءاز كارهاى غير قانونى جلو كيرى شود.دليل هر يكك از اين برخوردها آن است كه 
به رغم آزادى تكوينىءدر اين مورد آزادى قانونى و تشريعى وجود ندارد؛در نتيجه آزادى قانونى»يكك حق مطلق نيست و 
انسان حق ندارد با استناد نابه جا به اصل آزادىءاعمال غير قانونى مرتكب شود. 


آن جه مورد بحث استءآزادى تشريعى و محدوده آن است؛وكرنه اصل آزادى از جنان قداست و بداهتى برخوردار است كه 


هيج يكك از مكاتب حقوقى منكر آن نيست. 

"-عوامل تحديدكننده آزادى 

اشاره 

آزادى از ديد كاه اسلام».يكك حق مقدس و انسانى شناخته شده و انسان آزاد آفريده 


ص:7/94 


شده است.هيج كس را عبادت نمى كند.مكر خداوند قهارى كه او را بر فطرت عبوديت آفريد؛ ١امااين‏ آزادى مطلق 


نيستإبلكه با عوامل زير تحديد مى شود: 
الف)كرامت انسانى 


آزادى تا هنكامى محترم است كه انسان را از حكمت آفرينش خود غافل نكند؛توانايى هاى انسان را در مسير تكامل و حيات 
معنوى ناديده كيرد ويه كرافت اتساتى او را يخدشس نسازة. آزادئ اكر سب تقض كرافت الساتى شود و تواناى هاي انساث را 
در مسير انحراف به كار بككيرد.ممنوع و غير قانونى است؛اكرجه كم ترين صدمه اى به حقوق و آزادى ديكران وارد 
نسازد؛مثلا خوردن شراب ممنوع و حرام است؛به اين دليل كه تجاوز به حقوق خود و ناقض كرامت انسانى انسان است. 
ب)حقوق ديكران 

رعايت حقوق و آزادى ديكران نيزءاز عوامل تحديد كننده آزادى است.هيج كس حق ندارد به بهانه آزادى»حقوق و آزادى 
ديكران را نقض كند. 

ج)حق خداوند 


از ديدكاه اسلام»حق خداوند منشأ حقوق فردى و اجتماعى انسان است.ناديده انككاشتن حق خداى سبحان و نقض آنءه ركز به 
صلاح فرد و جامعه نيست.هيج كس حق ندارد به استناد آزادى»از اطاعت وووره كان سو باز زوه وبواه عصيان نر كريتن بو سوق 
الهى راثاديده ابكرى الوسد يت الهى اث و تكليف 


591١:ص‎ 


مردمءايمان توحيدى است.جهاد ابتدايى»از مصاديق بارز اصل دفاع از حق اللّه به شمار مى رود. )١(‏ 
1'-اسلام و نفى بردكى 


آغازٌ برد كى در جهان همائئد سيارى از يديده هاى تاريخى ديكر مشخص نيست.قدر مسلم اين است كه در تمام جوامع نشانه 
هاب ازبرد كن ديده مى شود. (ل5)اسلام در زمانى ظهور كرد كه يديده شوم بردكى تمام جهان را فرا كرفته و با تار و يود 
جوامع بشرى عجين شده بود؛به كونه اى كه ريشه كن كردن آن نياز به زمان داشت.هرجند اصل الغاى بردكى از ارويا آغاز 
شدءاما اين حركت ارويايى در واقع نوعى تغيير شكل دادن برد كى به تناسب شرايط زمان بود و بردكى فردى به بردكى 
جمعى (استعمار ملت ها)تبديل شد كه هنوز هم ادامه دارد.اكر انكلستان در افر الغاى برد كى بيش كام بوده استهذر 


استعمار كرى نيز بيش رو به شمار مى رود. 

انسانءبلكه تكليف اوست.هيج انسانى حق ندارد خود را برده ديكرى سازد.امام على عليه السلام فرمودند:«ايها الناس!أن آدم 
لم يلد عبدا ولا أمه وأن الناس كلهم احرار»؛ (؟ااى مردماحضرت آدم نه بنده اى به دنيا ورده است و نه كنيزى.و حقيقتا مردم 
همه آزاداند. 

اسلام حدود جهارده قرن ييش از تدوين اعلاميه جهانى حقوق بشر و ديكّر 


59١:ص‎ 


-١‏ 0 0 .بقره آيه 9 ١؟انفال»‏ آبهة؟. 
؟"-(5) .عبدالرضا عرب ابوزيدآ بادى»اسلام وبرده دارى»ص ١”7-/اى.‏ 
(") .بحارالانوارءج اثاءص 176 ؛الكافى»ج لص 8ت6. 


اسناد بين المللى حقوق بشرءبه كونه هاى مختلف با يديده شوم بردكى مبارزه كرده و براى آزادى انسان كوشيده است.با 
توجه به اصل الغاى برد كّى در جهانءبحث تفصيلى در اين موضوع جندان ضرورتى ندارد؛اما به طور فشرده بيان ديد كاه اسلام 


از ديد كاه اسلامءانسان فروشى بدترين كار است.ييامبر اسلام ا اللّه عليه و آله فرمود:«بدترين مردم كسى است كه انسان 
فروشى كند.» (١)و‏ يا«انسان فروشى از كناهان كبيره است)». (7) 


اسلام براى آزادى بردكان برنامه هايى دارد.اولين اقدام دوايخ زميئهستة سرحشمة ها برد كى اسث.در زماتى كه زووعغليه 
و اسباب كوناكون ديكر»مجوز بردكى انسان به شمار مى رفتءاسلام بردكى را به اسيران جنكى و آن هم به صلاحديد حاكم 
اسلامى محدود كرد. 


اسلام در كنار محدود كردن راه هاى برد كىء»شيوه هايى را براى آزادى بردكان لحاظ كرده است:يكى از مصارف هشتكانه 
زكات در اسلامءخريدارى وآزاد كردن بردكان است (”)و آزاد كردن برده عبادت به شمار مى رود.اصولا ‏ در كتاب هاى 
فقهى و روايى:بابى به نام«باب العتق)(1زاد كردن برده)داريم.يبشوايان اسلام در اين زمينه الكو وييش كام بوده اند؛تا آن جا 
كه در حالات امام على عليه السلام نوشته اند:«أعتق ألفا من كدّ يده)؛ (5)هزار برده رااز دست رنج خود آزاد 
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ع رع .بحا رالانوار»ج ]ص 57. 


كرد.بزركان اسلام به كم ترين بهانه اى برد كان را آزاد مى كردند. )١1(‏ 


تاريخ كواه صادق اين مدعاست كه اسلام شخصيت برد كان را احيا كرد.بسيارى از ياران بزركك بيامبر اسلام صلى الله عليه و 
آله برد كان بوةؤثد#سلمان بلأل:عمار باس ر و قير از يرد كان آزاذةاى همسعيد كه از ياران برجسعة يبامير اسلام صلّى الله عليه و 
آلدية شسار من ا قنارقاز انساتى بابود كان ال سفارق هاى اسلام است. (؟)به نظر مى رسد كه نظر نهايى اسلام درباره 


بردكان روشن باشد.مطالب بيشين نشان مى دهد كه هدف اسلام»آزادى تدريجى و بدون ييامد منفى برد كان است. 


آزادى در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


ماده(01١1:انسان‏ آزاد متولد مى شود و هيج كس حق به بردكى كشيدن يا ذليل كردن يا مقهور كردن يا بهره كشيدن يا به 
بندكى كشيدن اوراندارمشكر خداى ال , 


ماده(5)١١:استعمار‏ به انواع كوناكونش و به اعتبار اين كه بدترين نوع بردكى است به شدت تحريم مى شود و ملت هايى كه 
از آن رنج مى كشندءحق دارند از آن رهايى يافته و سرنوشت خويش را تعيين كنند.همه دولت ها و ملت ها نيز موظفند از اين 
كرو ة كو مبازؤة عليه تاتودى ه ركوثه اسعمار و اشغالكرئ تحمايت كتند,همه ملت ها تيز سق حفظ شخصييت مستقل وسلطة 


خود بر منابع و ثروت هاى طبيعى را دارند. 
ماده 7:كليه حقوق و آزادى هاى نام برده شده در اين سند»مشروط به مطابقت با احكام شريعت اسلامى است. 
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؟-(5) . تفسير نمونهوج »ص ٠5؛‏ حقوق الانسان ف الاسلام.ص ١817.‏ 


آزادى در اعلاميه جهانى حقوق بشر 

ماده ١:تمام‏ افراد بشر آزاد به دنيا مى آيند. 

ماده :هركس حق آزادى دارد. 

ماده :هيج كس را نمى توان در بردكى نككاه داشت و داد و ستد برد كان به هر شكل كه باشد.ممنوع است. 


ماده(79)1:هركس در اجراى حقوق و استفاده از آزادى هاى خود.فقط تابع محدوديت هايى است كه به وسيله لانو صر 
به تنظون تأهين شناسايى»مراعات حقوق وآزادى هاى ديكران»براى مقتضيات صحيح اخلاقى و نظم عمومى و رفاه 
همكانى»در شرايط يككث جامعه دم وكراتيكك وضع كرديده است. 


ماده(”)59:اين حقوق و آزادى هاءدر هيج موردى نمى تواند برخالاف مقاصد و اصول ملل متحد اجرا شود. 

تفاوت 

دراين اصل كه انسان آزاد به دنيا مى آيد و داراى حق آزادى است.هر دو اعلاميه اتفاق نظر دارند.با وجود اين»تفاوت هاى 
عمده اى ميان دو اعلاميه به نظر مى رسد: 

١.اعلاميه‏ حقوق بشر اسلامى حق اطاعت و بندكى خدا را به رسميت شناخته است؛حقى كه منشأ حقوق بشر است و بدون آن 
هيج حقى قابل تعريف و تضمين نيست.اما اعلاميه جهانى حقوق بشر نسبت به اين حق كاملا بيكانه است. 

".اعلا-ميه حقوق بشر اسلامى استعمار را به مثابه بدترين نوع بردكى محكوم كرده و مبارزه براى رهايى ملت ها را وظيفه 
همكانى دولت ها و ملت ها مى داند.اما اعلاميه جهانى حقوق بشرءبه رغم تصويب آن در عصر سلطه استعمارءهيج اشاره اى به 


اين يديده ناقض حقوق بشر نكرده است4؛در صورتى كه انتظار 
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مى رفت اعلاميه مزبور نسبت به يديده شوم استعمار و نجات ملت ها از آن»موضع مشخصى داشته باشد. 


".حق تعبين سرنوشت و حق حاكميت ملت ها بر منابع طبيعى خويش ءمورد حمايت صريح اعلاميه حقوق بشر اسلامى است؛اما 


در اعلاميه جهانى حقوق بشرءاشاره اى به اين حق نشده است. 


*.ازادى مورد نظر اعلا-ميه حقوق بشر اسلامىءاعم از آزادى فردى و كروهى است؛اما نوع كرون اعلاميه جهانى حقوق 


داز نظر اعلاميه حقوق بشر اسلامى مى توان ادعا كرد كه همه افراد بشر آزاد آفريده شده اند؛جرا كه همه آنان فرزندان آدم و 
خزاصضك لعلو ال ميكل كة هدو ائنبان عاتن ازاذتبودة اند كساتقى: كد دابنهان لش انمان يوا ان كوتة كدر قر ان 
كريم آمده است نمى يذيرند و به فرضيه هاى زيست شناسى دل بسته اندءبا جه دليل و برهانى مى توانند اثبات كنند كه همه 
انسان ها آزاد به دنيا مى آيند؟در يرتو بينش اسلامى به سهولت و شفافيت هرجه تمام تر مى توانيم استدلال كنيم كه هيج 


الفقاقي كاتا اوروه وكيك وود كن أعرئ. ها زافيت انديت كداون قن طواة] حا روفي يناده م ١‏ نذا 


م.از ديد كاه اعلاميه حقوق بشر اسلامىءفلسفه آزادى ودليل احترام آنءبر يايه اصل توحيد به آسانى قابل تبيين است؛جون در 
رويكرد توحيدىءارتباط منطقى ميان هدف.مسير تكامل و عوامل بازدارنده حركت تكاملى انسانءبه شفافيت تمام وجود 


دارد.ازادى انسان نيز در اين رابطه منطقى قابل تبيين است. 


اعلاميه جهانى حقوق بشر از لحاظ بيان فلسفه و منشأ آزادى و بيان علت لزوم احترام به آزادى»عقيم است.هر جند در مقدمه 


اعلاميه تصربح شده است كه«اساس آزادى»حيثيت ذاتى همه اعضاى خانواده بشرى است)ءاما بانيان و 
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هواداران اعلاميه مزبور نمى توانند حيثيت ذاتى بشر را به عنوان اصل لازم الاحترام»توجيه نموده و آزادى را به عنوان ثمره آن 


مطرح كنند؛زيرا اثبات آزادى مبتنى بر حيثيت ذاتى بشرءفرع بر تبيين جند امر زير است: 
الف)مرتبه وجودى انسان در نظام هستى مشخص شود؛ 

ب)سير هدفدار و مسير تكوينى و غايى انسان تعريف شود؛ 

ج)عوامل بازدارنده سير تكاملى انسان شناسايى شود. 


تنها دراين صورت است كه آزادىءفلسفه واقعى خود را بازمى يابد وارزش حقيقى خود را ييدا مى كند.روشن است كه در 
كرال مادعا انكان توخيكهياة كرف ك دك :ورخايع لان #سبسعثلاى دار سيان كلق اريوائم تكابل تن طق 
نيست.در نتيجه» آزادى به معناى از ميان برداشتن عوامل بازدارنده و مزاحم توجيهى ندارد.غربى ها در اثر بى اعتنايى به اين 
ييوندهاى منطقىءاز حيثيت ذاتى بشر به رهايى بشر رسيده اند؛در صورتى كه يذيرش و احترام اين حيثيت به صيانت آن 
استعءنه رها كردن آن. (2)0 


.از ديد كاه اعلا-ميه حقوق بشر اسلامى»آزادى محدود به احكام شريعت است كه حق خداوند»كرامت انسانى و حقوق 


ديكران را به عنوان عوامل تحديد كننده مطرح مى كند.اما از نظر اعلاميه جهانى حقوق بشرءقانون قلمرو آزادى را تعيين مى 
كند. 


بر اساس ذيل ماده(١)١1‏ اعلاميه حقوق بشر اسلامى,منع بردكّى مطلق نيست.ظاهر ماده اعلا-ميه جهانى حقوق بشر اين 
است كه در هيج اوضاع و شرايطى نمى توان كسى را به بردكى كرفت و بردكى مطلقا بايد از جامعه بشرى 
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)١١-١‏ .مرتضى مطهرىءبيست كفتار»ص 67(مبانى اوليه حقوق از نظر اسلام). 


ريغة كن كوه لعاف الاق ولتلن نذا مدفهوة مكف أبسنق افيا نيه سيت نوه عضا د شر و ومامين عقوو ورد كن ال قود 
كسى كه در برابر نظام حق و عادلانه اسلامى كه ضامن سعادت و بشريت است شورش كند»يس از شكست خوردن برده مى 
شود و بايد به بردكى كرفته شود؛زيرا مصلحت خود او و ديكر انسان ها در همين است.جنين كسى اكر آزاد باشد»ممكن است 
به دشمنان اسلام يناه ببرد كه در اين صورتءاز تعليم و تربيت صحيح محروم مى ماند و جه بسا درصدد مبارزه دوباره و برهم 
زدن آرامش جامعه اسلامى برآيد.اكر اين فرد برده شود و در جامعه اسلامى زندكى كندءبه تدريج تحت تعليم و تربيت 
دوس كوه نسي نيروف كمال فازنى كردق مركرافاته انهه دوكر اناق من عاعد خاذميةابد كديعفبى:1ذ اسان ها 


ممكن استك بر اثر ازتكاب اغمالى مجرماثه زمينه برد كى خود را فراهم سازند واز آزادى محروم شوند. 

خلاصه 

آزادى به مثابه يكك حق اساسى و بنيادين بشرء»مورد اهتمام اسلام واعلاميه هاى حقوق بشرى است.وازه«ازادى)داراى مفاهيم 
مختلف فلسفىءروان شناختى»اخلاقى و حقوقى است كه بايد مورد توجه قرار بككيرد؛در غير اين صورت بحث آزادى به نتيجه 


مطلوب نخواهد رسيد.از مفاهيم مختلف آزادى»آن جه در اين بحث مهم به نظر مى آيدءآزادى تكوينى وآزادى تشريعى 


است كه بايد از هم جدا شود. 


آزادى تكوينىءبه معناى اختيار در براير جبر استإبه اين معنا كه انسان در محدوده فعاليت هاى ارادى خويش تكوينا آزاد 


است.اين آزادى»جوهره انسانيت»مبناى كرامت انسان وموجب امتياز او از ديكر حيوانات است.اصولا در يرتو اين 
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آزادى است كه دين و دين دارى معنا مى يايد و اعمال ارادى انسان به صفت هاى اخلاقى«خوب)يا١بد)متصف‏ مى 


شود.مقصود از آزادى تشريعى.مشروعيت و جواز همه كزينه ها واطراف اختيار انسان در محدوده قانون استبينه مطلقا. 


از ديدكاه اسلامء؟ زادى تكوينى مطلق استءاما آزادى تشريعى محدودهيعنى انسان به لحاظ تكوينى مطلقا آزاد استءاما به 
لحاظ تشريعى اين كونه نيست؛إبلكه عواملى نظير حق خداوند.كرامت انسانى و حقوق ديكرانءاز عوامل تحديد كننده آزادى 


در اسلام سيت 


يكى از افتخارات اسلام»سبقت زمانى در اهتمام به رهايى بردكان است.اسلام در زمانى ظهور كرد كه برد كى تقريبا جنبه 
جهانى داشت و انسان ها همانند اجناس»خريد و فروش مى شدند.اسلام در همان زمانءبردكى را يديده اى نامطلوب اعلام 


هر دو اعلاميه حقوق بشر اسلامى و غربىءآزادى را به عنوان حق بشرى به رسميت شناخته واز آن حمايت كرده اند.اما تفاوت 
هاى اساسى ميان دو رويكرد اسلامى و غربى ديده مى شود.اعلاميه حقوق بشر اسلامى كه رويكرد توحيدى دارد»مى تواند 
ادعا كند كه همه افراد بشر آزاد آفريده شده اند؛جرا كه همه انسان ها را فرزندان آدم و حوا صِلَى الله عليه و آله مى داند كه 
هر دو انسان هايى آزاد بوده اند؛)جون در رويكرد توحيدى.هيج انسانى ذاتاً برده نيست و بردكى امرى عارضى است كه بر اثر 
عوامل خارجى يديد مى آيد.اما اعلاا-ميه جهانى حقوق بشر كه رويكرد مادى دارد و مبتنى بر فرضيه هاى زيست شناسى 
افوا اناك ارد تهنها كدفية اسان ها ] راد دنا من اهل عاد اسك 


از همه مهم تر»اعلاميه جهانى حقوق بشر نمى تواند حيثيت ذاتى انسان را به مثابه يكك اصل لازم الاحترام تبيين نموده و آزادى 
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صورتى كه اعلاميه حقوق بشر اسلامى با رويكرد توحيدى مى تواند كرامت انسانى را تبيين نموده و آزادى را به عنوان نتيجه 


مبارزه با استعمار را با صراحت نام برده است كه اعلاميه جهانى حقوق بشر درباره آن ساكت است. 
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برسش ها 

١.انواع‏ آزادى را تعريف كنيد. 

".تفاوت آزادى تكوينى و تشريعى جيست؟ 

“.جا يكاه آزادى در اسلام را تبيين كنيد. 

؟.عوامل تحديدكننده آزادى از ديد كاه اسلام را نام ببريد. 

ه.آزادى را از ديد كاه اعلاميه حقوق بشر اسلامى بيان كنيد. 
5.زادى در اعلاميه جهانى حقوق بشر جِككونه است؟ 

.برد كى را از ديدكاه اسلام و اعلاميه هاى حقوق بشرى تبيين كنيد. 
يا بر هيتائع اغللانيه جهاتى كتوق شر هن توا آزادى اسان را اثياث كرد؟ 
4.زادى ثمره جيست؟ 

٠.مهم‏ ترين تمايزات دو اعلاميه را در بحث آزادى برشماريد. 


ان 


منايع براى مطالعه 

١.أ.د.وهبه.الزحيلى:حق‏ الحريه فى العالم»د مشقءدارالفكر, ١87١‏ ق/١٠٠1م.‏ 

".برلين»آيزايا:زادى و خيانت به آزادى»ترجمه عزت الله فولادوند»تهران»نشر ماهى»1782. 
*.جعفرى» محمد تقى :حقوق بشر جهانى»تهران»مؤسسه تدوين و نشر آثار علامه جعفرىءج 1782207. 


؟. خمينى »روح الله: آزادى در انديشه امام خمينى» تبيان:دفتر بيست و هفتم» تهران»مؤ سسه تنظيم ونشر آثار امام خمينى رحمه الله 
3 . 


ه.سروشءمحمد:آزادى.عقل و ايمانءقم»دبيرخانه مجلس خب ر كانءم ركز تحقيقات علمى»١178.‏ 
لاطباطانى موتنض بسر جهن زادى هاف حنمو :و عطوق بشرتهران :سمه حاب و انتشارات وانشكاء تهران: 0/ظ ١‏ , 


/طباطبايى» محمد حسين:آزادى از ديدكاه علامه طباطبايى» ترجمه و تنظيم عليرضا فراهانى منش »عقم» دفتر انتشارات اسلامى» 
١ 38‏ . 


4.قدردان قراملكى»محمد حسن:آزادى در فمه وحدود آن قم»بوستان كتاب(انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم)ء 
. 


٠.مصباح‏ يؤذق »محمد تقى #لكافى كدذرا بهحقوق بشر از.ديدكاة اسلامءقم»انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى 


رحمه اللّه. 
عاشي سد محيد تست رق يقرو اراد هاس ابناشى قير قاف اذه 
١.يسرىءالسيد‏ محمد:حقوق الانسان فى ضوء الكتاب و السنه»بيروت-لبنان»دارالمعرفه./71٠١ق/2١٠٠م.‏ 


نا 


؟١-ازادى‏ عقيده 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.زادى‏ عقيده را تعريف كند؛ 

".ازادى عقيده از ديد كاه اسلام را بيان كند؛ 

”.رابطه ارتداد و آزادى عقيده را مورد تحليل قرار دهد؛ 

*.آزادى عقيده را از ديد كاه اعلاميه جهانى حقوق بشر بررسى كند؛ 
.وجوه اشتراكك و افتراق دو رويكرد را برشمارد. 

مقدمه 


آزادى عقيده و حق دين دارى يكى از مهم ترين حق هاى بشرى است.در اين اصل كه انسان بايد اعتقادى داشته باشد»ترديدى 
نبست اجون محال است انسان در ابن دنيا بدون عقيده زند كى كند.حتى اكر كسى بشواهد بدون اعتقاد زند كى كتنهبايك برائ 


همان زند كى بى اعتقادشءيشتيبان فكرى داشته باشد كه خودءنوعى اعتقاد است. 

از آن جا كه بشسر نمى تواند بسرورت و شايستكى مباتى كلى زندكى صوة را هرجه روشن ياشددت 
بدونهبايد)يا«شايدابيذيرد»مجبور است به آن مبانى معتقد باشدوزيرا ماهيت احساس ضرورت و شاستكنى اا ترديد يا علم 
برخلاف آنءسازكار نيست. )١(‏ 


ص :”707 


.7 75 .محمد تقى جعفرى» حقوق جهانى بشروعص‎ )0(--١ 


با توجه به اين كه انسان نمى تواند بدون اعتقاد زندكى كندءيرسش هايى از اين دست در اين زمينه مطرح مى شود: 


انسان به جه جيزهايى بايد معتقد باشد؟ ايا انسان بايد اعتقاد ثابت داشته باشد يا در يذيرش و تبديل عقيده آزاد است#به بيان 
ديكرءقلمرو آزادى عقيده تا كجاست؟ ايا آزادى عقيده مطلق است و تمام موارد اعم از«حق انتخاب عقيده» حفظ» تغيير»انصراف 
آزادانه از يكك عقيده»و همه جنبه هاى رفتارى و آيين دين دارىارا در بر مى كير د؟موضوع اين درسءتبيين آزادى عقيده از 


ديد كاه اسلام و اعلاميه هاى حقوق بشر مى باشد. 
آزادى عقيده در اسلام 


دين حق يكى از ضروريات حياتى و جوهرى انسان استؤزيرا دين حق با برداشت صحيح از خالق»هستى و انسانءروابط او را 
در ابعاد كوناكون آن تنظيم مى كند.در بيان قرآن كريم»دين حقءهمانا اسلام است (1)و غير از اسلام هيج دينى يذيرفته 
نيست. "در اسلام رابطه انسان با خداءبا خودءبا ديكران و با طبيعت به بهترين وجه ترسيم شده است.آزادى عقيده و حق تدين 
در اسلامءاز اهميتى ويزه برخوردار است و جه بسا مقدم بر حق حيات مى شود.جهاد با نفس و شهادت در راه دين براى آزادى 


عقيده و حق دين دارىءدليل اين اهميت است. 


اسلام دينى است با دعوتى جهانى كه مخاطب آن همه انسان هاست. دعوت به دينءاجبارى نيست؛إبلكه مبتنى بر 


7١ ص:8‎ 


. .آل عمرانءآيه19:إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله الْإشلامٌ...‎ )1(-١ 


همين دليلءقرآن كريم حق دين دارى و آزادى عقيده را با صراحت اعلادم مى كند: لا إكراة فى الدَّين قََدْ تَيْنَ الرّشْدُ مِنَ 


الي 0 ادر يذيرش دين اكراهى له نيستء (زيرا)راه درست از راه انحرافى روشن شده است. 


اسلام انسان هارا به دين حق راه نمايى مى كند و اجبارى در كار نيست؛ "اما بيش از دعوت به حق سعى دارد تا شرايط 
اختناق را از بين ببرد و فرصت تفكر را براى انسان ها فراهم كند.در اين راستاءبيامبر اسلام صلى الله عليه و آله وظيفه داشت تا 
بارهاى ستككين و زنجيرهاى موانع رااز دوش و كردن انسان ها بردارد "او با نماياندن راه راست از باطل»حقانيت آبين الهى را 
بيان مى كند؛ اما انسان ها در انتخاب آزادند و ييامير حق تحميل عقيده را ندارد و خداوند نيز ايمان اجبارى را از انسان ها 


- 
7 هام 


خداوند درباره قلمرو آزادى عقيده به بيامبرش جنين توصيه مى كند: ...قبسو عباد» ألْذِي َشِتَمِعُونَ الْمَوْلَ صسَعُونَ ا 
؛مزده بده به بند كان من كه سخن را مى شنوند و بهترينش را دنبال مى كند. #و سخن احسن را نيز خود مشخص كرده است: 
وَ مَنْ أَحْسَنٌ قَوله مِمَنْ دعا إِلَى اللَّهِوَ عَيدَلَ صالحاً وَ قالَ إن مِنَ الْمْسِلِمِينَ ؛جه كسى خوش كفتارتر است از آن كس كه 
دعوت به سوى خدا مى كند و عمل صالح انجام مى دهد و مى كويد كه من از مسلمانانم؟! /ااز سوى ديككرءرسالت ييامبر را 


جنين ياد آورى مى كند: قل هذه سَبيلى أَذْعُوا إلَى الله عَلى بَصِيرَهٍ أنَاوَ مَن اتَعَنِى... ؛لى يبامبر! 


7١0: ص‎ 


بكو اين راه من است و بيروانمءبا بصيرت كاملءهمه مردم را به سوى خدا دعوت مى كنم. 2١2‏ 
ارتداد و آزادى عقيده 


جنان كه اشاره كرديم»در رويكرد اسلامى»داشتن دين حقء»يكى از ضروريات اوليه هر انسان است.محروم كردن انسان ها از 
دين حق و تعدى به آن.مطلقا ممنوع اسكناة انعا ديو يا كرهر السانية مرتبط است و تنها در اعتقادات قلبى خالاصه 
نمى شودءطبيعى است كه ميان داشتن دين و نداشتن آن تفاوت وجود دارد؛جنان كه دين حقيقى با خرافى نيز يكسان 
نيست4در نتيجه يذيرفتن مطلق آزادى عقيده(حق انتخاب» حفظه تغيير»انصراف آزادانه از يكك دين و انجام ه ركونه رفتار 


بسيارى از روشن فكران دنياى اسلام»شعار آزادى عقيده از سوى غرب راتوطئه اى استعمارى تلقى كرده اند.سيد جمال الدين 


اسدآبادى با شناختى كامل ازاقدام شوم مدعيان آزادى عقيده.مسلمانان را اين كونه به تعصب دينى فرامى خواند: 


اروياييان به خوبى فهميده اند كه ييوند دينى»محكم ترين ييوند مسلمانان است و قوت و قدرت آنان ريشه در تعصب اعتقادى 
ايشان دارد.اروياييان براى درهم شكستن اين عزت و قدرت,مسلمانان را به رها كردن تعصب دينى فرا مى خوانند تا به اهداف 


عن :77 


.1١8هيآءفسوي.)١(-١‎ 


.68 .سيد جمال الدين اسدآ بادىءالعروه الوثقى و الثوره التحريريه الكبرى»ص‎ )١(-١ 


شهيد مطهرى نيز در اين كه شعار آزادى عقيدهءيكك اقدام استعمارى استءبا سيد هم نظر است.ايشان به مناسبت احترام نهادن 


ملكه الكليس "ذو برابر بث عادر سقرى به عند ومعا نوس تويسدة 


استعمار مى داند كه همين بتخانه هاست كه هند را به زنجير كشيده و رام استعماركران كرده است و البتهءاين كونه احترام 
هاءخدمت به آزادى و احترام به عقيده فيسة)تحدميك به استعمار اسة .ملت عند اكر اق زين بار اين خرافات بيرون بيايد كه 


ديكر باج به انكليسى ها نخواهد داد. )١(‏ 


اين برداشت ها زمانى بهتر دركك مى شود كه فرازى از سخنرانى«زويمر»اسقف زمان اشغال فلسطين به دست انكلستان»مورد 


توجه قرار بكيرد.وى مى كويد: 


آن جه براى امر تبشير مهم استءاين نيست كه مسلمانان را به سوى مسيحيت بكشيد؛زيرا در اين صورت آنها را هدايت كرده 
و به آنان احترام كرده ايد؛بلكه در اين مورد امر مهم آن است كه اسلام راز مسلمان سلب كردهءاو را از دينش خارج سازيد 
تا موجودى باشد كه ارتباطى با خدا نداشته و همجنين ارتباطى با مبانى اخلاقى كه در شئون حياتى به آن تكيه زده 
استءنداشته باشد.با انجام اين عملءطليعه بيروزى استعمار را در مماليكك(كشورهاى)اسلامى خواهيد ديد.برادران!شما بوديد 
كه جوانان مسلمان را طورى آماده كرديد كه ارتباط با خدا نداشته باشند.آنان را از اسلام خارج و به مسيحيت هم راه نداديد 


و طورى بار آمدند كه مورد نظر استعمار است.به مجد و عظمت اهميت نمى دهند و سستى و كسالت را دوست دارند. 270 
بى جهت نيست كه قرآن كريم ضمن نكوهش ارتداد» 0)مرتد را با عناوين 


ص :/17ا7 


07-١‏ .مرتضى مطهرىءبيرامون انقلاب اسلامى»ضص/. 
050 .محمد محمود صواف. نقشه هاى استعمار در راه مبارزه با اسلام» ترجمه سيك جواد هشترودى.)ءص 8ذظ 


3 رع .براى آشنايى با تعريف ارتداد»ر. كك.سيد حسين هاشمى:ارتداد و آزادى»ضص7١-١75.‏ 


فريفته شيطانء (١)زيانكار‏ ؟وكافر ”معرفى مى كند و با ياداورى عقوبت ارتدادءبه مؤمنان جنين هشدار مى دهد: ١‏ كسى كه 
مرتد شود و در حال كفر بميرد»تمام اعمال نيكك(كذشته)او در دنيا و آخرت,بر باد مى رود و آنان اهل دوزخند و هميشه در 


أن خراغتد عاندطة + 


نكته قابل توجه اين كه در آيات ناظر به ارتدادءهيج كونه كيفر دنيوى مقرر نشده است؛اما در سنت كيفرهاى شديد و آثار 
حقوقى خاصى بر ارتداد مترتب شده است هكه به تبع آنءفقها نيز از احكام ارتداد به تفصيل بحث كرهه اند. 8 


حكم شديد مرتدءاز فروعات آزادى عقيده و در راستاى حمايت از حق تدين است. /ااسلام هيج كاه كسى را به يذيرش دين 
آكاهانه و با رضايت اسلام را مى يذيرد»سيس از آن بازمى كردد(مرتد مى شود)از دو حال بيرون نيست:يا اسلام آوردن اواز 
روى نفاق بوده و قلبا كافر مانده است»ء كه جزاى او به دليل بازى كردن با مقدسات دينى قتل استإيا واقعا اسلام آوردهءاما بعد 


دجار ترديدهاى شيطانى و انسانى شده است.در اين 


ص :708 


س2 


. .محمدءآيه8!:إنَّ الَِّينَ ارْتَدُوا عَلى أَدْبارهِم مِنْ بَعدٍ ما تيْنَ لَّهُمُ الْهُدَى الشَّتِطانٌ سَوَّلَ لَّهُمْ وَ أهلى لَهُمْ‎ )1(-١ 


صورتءبايد از طريق بيان حقايق و رفع شبهات اتمام حجت شود.در صورت بازكشتءتوبه ايشان يذيرفته است؛وكرنه به جرم 


اهانت به مقدسات اسلام و به بازى كرفتن دينءبايد به سزاى عمل خود برسد. 


به عقيده ماءاكر بر كسى اتمام حجت شود و او حقانيت دين را دريابد و بدان اقرار و اعتراف كند و آشكارا در حلقه متدينان 
درا بداو سيس دز جامعه اى كه نظامى مدق بر ديق دارة ومشروعيت غود را از دين فى كيرد واراذه مندائ متعال وا متشا 
همه حقوق و تكاليف قلمداد مى كند»آشكارا از دين خارج شود و با آن به مخالفت برخيزد»جنين كسى در واقع يرجم 
مخالفت با جامعه و نظام اجتماعى دينى را برافراشته است.اين اقدام اكر مجاز باشدءزمينه بسيار مساعدى براى نفوذ ذشمنان 
نظام و دين فراهم مى سازد تا از طريق عوامل نفوذى خود در درون جامعه اسلامى»حيات اجتماعى مسلمانان را در معرض 
خطر قرار دهند.البته انكار و مخالفت با دين»مادامى كه مجال ظهور و بروز در عرصه اجتماع نيابد»مفاسدى به دنبال ندارد و 
طبعاً احكام و كيفر ارتداد را نيز نخواهد داشت. كفر و شرك باطنى فقط عقوبت اخروى داردءاما اكر ارتداد به عرصه اجتماع 
كشيده شودءبر اساس مصالح اجتماعى كيفر متناسب آن نيز اجرا مى شود. 210 


واقع امر اين است كه ارتداد نه تنها اهانت به مقدسات دينى استءبلكه مايه تزلزل در عقايد ديكران و در واقعتجاوز به حقوق 
آنان است؛جنان كه قرآن كريم به اين حقيقت اشاره دارد: وَ قالَّتُ طائِقّةٌ مِنْ أل الكتاب آمِنُوا بالّذِى أنْرلَ عَلَى الَّذِينَ آمَنُوا 


وَجَْهَ النّهار وَ اكفرُوا آخرَةُ َعَلَهُمْ يَوْجِعُونَ ؛ (7')و جمعى از اهل كتاب (يهود) 
ص:5:9 


)1(-١‏ .نكاهى كذرا به حقوق بشر از ديدكاه اسلام.)ص48. 


؟-(5) .آل عمرانء»آيه؟ل. 


كفتند:برويد و ظاهرا به آن جه بر مومنان نازل شده.در آغاز روز ايمان بياوريد و در يايان روز كافر شويد؛شايد آنها از آيين 
خود بازكردند؛(زيرا آنها شما را اهل كتاب و آكاه از بشارات آسمانى بيشين مى دانند و اين توطثئه كافى است كه آنها را 
متزلزل كرداند). 


بنابراين»اصل حمايت از دين حق و نيز جل و كيرى از توطئه دشمنان دين»ايجاب مى كند كه مرتد بايد مجازات شود. (١)البته‏ 
دفاع از احكام ارتداد و استدلال در مقابل مخالفان»كارى است ظريف و دقيق كه در جاى مناسب به آن يرداخته شده است. 
2 


آزادى عقيده در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


ماده ١٠:اسلام‏ دين فطرت است و به كار كرفتن هركونه اكراه نسبت به انسان يا بهره بردارى از فقر يا جهل انسان براى تغيير 


اين دين به دينى ديكر با به الحاد»جايز نمى باشد. 
آزادى عقيده در اعلاميه جهانى حقوق بشر 


ماده /1:هر كس حق دارد كه از آزادى فكر»وجدان و مذهب بهره مند شود.اين حق»متضمن آزادى تغيير مذهب يا عقيده و 
همجنين متضمن آزادى اظهار عقيده و ايمان مى باشد و نيز شامل تمايلات مذهبى و اجراى مراسم دينى است.هركس مى 
تواند از اين حقوق به صورت فردى يا جمعى خصوصى يا عمومى برخوردار باشد.اين حق در همه اسناد حقوق بشرى مورد 
تأكيد قرار كرفته است. 3007 


7"٠١ ص:‎ 


.١؟ا/ل‎ ١ ١0 تفسير نمونه»ج ")ص 88# ]؛سيد حسين»هاشمىءارتداد و آزادى»ص‎ . 07-١ 
.109-75”١9»نامياو .أزادىءعقل‎ 00-7 
بوك أفرم .اعلا-ميه آمريكايى حقوق بشرءماده '؛ كنوانسيون ارويايى حقوق بشره.ماه 9 ؛كنوانسيون آمريكايى حقوق بشرء.ماده‎ 


/ آفريقايى حقوق بشر و مللء.ماده‎ روشنم؛!١‎ ١ 


ماده 4:هركس حق آزادى عقيده و بيان دارد و حق مزبور شامل آن است كه از داشتن عقيده خود بيم و اضطرابى نداشته 


قفاوت ها 


١.نكيزه‏ اعلاميه حقوق بشر اسلامى از اشاره به فطرى بودن اسلام»در واقع تأكيد بر حقانيت اسلام است؛جون فطرت مساوى با 
حقيقت است.حقانيت اسلام ايجاب مى كند كه:اولا مسلمانى حق هر انسان است و محروم كردن انسان ها از اسلام به هر دليل 
وميه هنا ور سوك اناس 7 زاقى سود وطاق قمر كه روبق جا ماق طعوم انيع عدباتعق الى حق ايده 


سازكار باشد و انسان را از هدف اصلى خلقت غافل نكند.در مقام تعارض»حق آزادى عقيده و بيان محدود مى شود. 


از ديدكاه اعلاميه جهانى حقوق بشرءآزادى عقيده مطلق است.حقانيت يا عدم حقانيت عقيده هيج موضوعيتى ندارد؛جنانكه 
ملكه انكليس در سفرى به انكلستان»هنكام بازديد از بتخانه اى.در برابر بت ها تعظيم و آنها را احترام كرد.او مسيحى بود»ولى 


".اعلاميه حقوق بشر اسلامى ارتداد از اسلام را جايز نمى داند.اكر بيذيريم كه انسان مخلوق و مملوكك خداوند است و منشأ 


همه حقوق فردى و اجتماعى انسان»حق خداى متعال استء.قلمرو حقوق و تكاليف بشر را نيز او تعيين 
ص:١١1"‏ 


.١1/8 .ميثاق بين المللى حقوق مدنى و سياسى »ماده‎ 00-١ 
كضه .أزادىء»عقل و ايمان»ءص795.‎ 


مى كند.از اين روءهمان كونه كه خدا حق دارد جان انسانى را بككيرد يا به انسانى فرمان دهد كه حيات انسان ديكرى را سلب 
كند»حق دارد كسانى را كه آشكارا به حقانيت دين الهى اعتراف كرده اند»سيس با وجود امكان بحث و تحقيق به مخالفت با 


اما اعلاميه حقوق بشر غربى نسبت به احكام ارتداد موضع منفى دارد.ماده 18 و 14 اعلاميه جهانى حقوق بشر مستقيماً ناظر به 
احكامى است كه در همه اديان الهى به طور عام و در اسلام به طور خاص درباره ارتداد و بازكشت از دين است.بنابر اين 
موادءهر شخصى مجاز است كه از دين خود دست بردارد و دين جديد انتخاب كند؛جون در رويكرد ليبراليستىءدايره انسانيت 
انسان بسيار وسيع است.هيج كس به دليل داشتن عقيده خاصىءاز انسانيت نمى افتد و مستحق قتل و سلب نمى كردد؛مكر اين 
كه خود آدميان به بيرون راندن او از جهان(اعدام)فتوا دهند كه آن هم نه به دليل عقيده اشءبلكه به دليل كرده اش است.فكر 
بير اهنا وفنا ايز ات كد كر كسس اذ دية شوؤة ةرفك ةذ الساتقية ببروة قن روفي من دياك و السائيظ يكى الست 
لك 


خلاصه 


آزادى عقيدهءيكى از مهم ترين حق هاى بشرى است؛جون انسان نمى تواند بدون عقيده زندكى كند.حتى مدعيان بدون 


اعتقاد نيز برا همان زندكى بى اعتقاةشان :بابد يشتييان فكرى داشتة باشين كه عورد توعى عقيدة اسشث: 
دين حق يكى از ضروريات حياتى و جوهرى انسان استؤزيرا دين حق با 


7”١١:ص‎ 


00-١‏ .عبدالكريم سروشءرازدانى و روشن فكرى ودين دارى»ص ١5١؛همو:فربه‏ تراز ايدثولوزى»ص777.به نقل از:محمد 


سروشء آزادى»عقل و ايمان»ص”7 ١ ٠‏ 


برداشت صحيح از خالق انسان و جهان.روابط كوناكون فردى و اجتماعى انسان را به بهترين وجه ترسيم مى كند.قرآن 
كريمءاسلام را تنها دين حق معرفى مى كند.آزادى عقيده در رويكرد اسلامىءاز اهميتى ويزه برخوردار است و جه بسا مقدم 


بر حق حيات مى شود.جهاد با نفس و شهادت در راه دين براى آزادى عقيده و حق تدينءدليل اين اهميت است. 


قرآن كريم حق دين دارى و آزادى عقيده را با صراحت اعلام مى كند.از آن جا كه دين با كوهر انسانيت مرتبط است و تنها 
در اعتقادات قلبى خلا-صه نمى شود»يذيرفتن مطلق آزادى عقيده.ءبه معناى يذيرش هرج و مرج و تعارض اجتماعى است كه 
قطعا اسلام جنين جيزى را برنمى تابد.به همين دليلءقرآن كريم ضمن نكوهش ارتدادءمرتد را با عناوين فريفته شيطانءزيانكار 


و كافر معرفى مى كند و ضمن يادآورى عقوبت ارتدادءبه مؤمنان هشدار مى دهد كه ارتداد ييامدهاى ناكوارى دارد. 


از نظر اسلام»حكم شديد مرتدءاز فروعات آزادى عقيده و در راستاى حمايت از حق دين دارى است.كسى كه آكاهانه و با 
رضايت اسلام را مى يذيرد.سيس از آن بازمى كردد(مرتد مى شود)از دو حال بيرون نيستنيا اسلام آوردن اواز روى نفاق 
بوده و قلبا كافر مانده است»كه جزاى او به دليل بازى كردن با مقدسات دينى قتل است.يا واقعا اسلام آوردهءاما بعد دجار 
ترديدهاى شيطانى و انسانى شده است.در اين صورت بايد از طريق بيان حقايق و رفع شبهات اتمام حجت شود؛در صورت 
بازنكشتءتوبه او يذيرفته است؛وكرنه به جرم اهانت به مقدسات اسلام و به بازى كرفتن دينءبايد به سزاى عمل خود 
برسد؛زيرا جنين كسى در واقع يرجم مخالفت با جامعه و نظام اجتماعى دينى را برافراشته است.واقع امر اين است كه ارتداد نه 
تنها اهانت به مقدسات دينى استءبلكه مايه 


71١7: ص‎ 


تزلزل در عقايد ديكران و در واقع»تجاوز به حقوق آنان است. 


اعلا-ميه هاى حقوق بشر اسلامى وغربى به رغم اشتراكك در اصل آزادى عقيده»تمايزاتى نيز دارند.اعلاميه حقوق بشر 
اسلامى:اسلام را دين فطرت معرفى مى كند تا حقانيت آن را يادآورى نمايد.اين رويكرد ضمن اصرار بر حقائيت اسلامءارتداد 
از آن رابه هيج وجه برنمى تابد؛در حالى كه اعلاميه جهانى حقوق بشر بر مطلق بودن آزادى عقيده تأكيد ورزيده است و 
حقانيت يا حقانيت نداشتن عقيده موضوعيت نداره.حقائيت و حقائيت نداشتن عقيده و جواز ارتداد و مجاز نبودن ارتداد»مهم 


ترين جالش هاى مطرح در حوزه آزادى عقيدهءاز ديد كاه دو اعلاميه است. 


"١7: ص‎ 


برسش ها 

١.زادى‏ عقيده را تعريف كنيد. 

".جرا آزادى عقيده»حق هر انسان است؟ 

".نظر اسلام درباره آزادى عقيده جيست؟ 

؟.نقش حقانيت و عدم حقانيت عقيده را در تكامل انسان بيان كنيد. 
ه.جرا اعلاميه حقوق بشر اسلامى»اسلام را دين فطرت معرفى مى كند؟ 
5.نظر اعلاميه حقوق بشر اسلامى درباره ارتداد جيست؟ 

/.رابطه آزادى عقيده و ارتداد را از ديد كاه اسلام تبيين كنيد. 
وضعيت آزادى عقيده در اعلاميه جهانى حقوق بشر جكونه است؟ 
فوجه مجازات ستكين ارتداد در اسلام جيست؟ 

٠.مهم‏ ترين تفاوت هاى دو اعلاميه را درباره آزادى عقيده برشماريد. 


7"١6:ص‎ 


منايع براى مطالعه 
١.جعفرى»‏ محمد تقى : حقوق جهانى بشرء تهر ان»مؤ سسه تدوين و نشر آثار علامه جعفرىءج 178225.ص 11-1975 5. 


".حقيقت» )سيد صادق:مبانى حقوق بشر از ديدكاه اسلام و غرب» تهران»مؤ سسه فرهنكى دانئش و انديشه معاصر» 
ءص لمكا ينه 


”".السيزوارى»خديجه:موسوعه حقوق الانسان ع الاسلام»القاهرهءدارالاسلام» 559 اق./1١‏ 5 'م. 
؟.سروش»محمد: آزادى»عقل و ايمان»قمءدبيرخانه مجلس خب ركانءم ركز تحقيقات علمى» .ص 1785 -7191. 
ه.صرامى»سيف الله:احكام مرتد از ديد كاه اسلام»م ركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورى.177/2. 


#.قدردان قراملكى»محمد حسن:آزادى در ففه وحدود آنءقم»بوستان كتاب(انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم) 
اللااءصض 187-1١1١‏ 


/«منتظر قائم»مهدى: آزادى هاى شخصى و فكرى از ديد كاه امام خمينلى و مبانى فقهى آن»تهران»مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام 


.173١»ىنيمخ‎ 


.قارى»سيد فاطمى:حقوق بشر در جهان معاصرءدفتر دوم»تهران»مؤ سسه مطالعات و يزوهش هاى حقوقى شهر دانش»جاب 
دوم:9/١1ءص .5١ 1-١26‏ 


9.هاشمىءسيد حسين:ارتداد و آزادىءتهران» يزوهشكاه فرهنكك وانديشه اسلامى»سازمان جاب و انتشارت»جاب دوم 


2ء »ص7١‏ -اها. 
0 ١.هاشمى‏ »سيد محمد: حقوق بشر و آزادى هاى اساسى» تهران»ميزان» 5١7١.)ص‏ 7 
١١.يسرىءالسيد‏ محمد: حقوق الانسان 56 ضوء الكتاب و السنه»بيروت -لبنانءدارالمعرفه»/ا7١ق/8 ٠‏ 'آم. 


7١2: ص‎ 


0-آزادى انديشه و بيان 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.زادى‏ انديشه و بيان را تعريف كند؛ 

؟.كار كرد آزادى انديشه و بيان را تبيين كند؛ 

“.قلمرو آزادى انديشه و بيان را تشخيص دهد؛ 

ع.آزادى انديشه و بيان را از ديد كاه اسلام تبيين نمايد؛ 
ف.نكرش دو اعلاميه به آزادى انديشه و ببان را مقايسه كند. 
مقدمه 


آزادى انديشه و بيان به مثابه يكك«حق» (١)در‏ همه نظام هاى حقوقى مطرح است.شناسايى آزادى بيان در عصر حاكميت 
حقوق طبيعىءبه نام«حق طبيعى)؛ (7)در قوانين اساسى كشورها به مثابه«احق اساسى» (1)و سرانجام در اسناد حقوق بشر بين 
المللى به عنوان«حق بشرى»» (5)دليلى بر اهميت انديشه و نقش آزادى بيان در تكامل فردى و اجتماعى انسان است.آزادى 
بيان»از جمله حقوق ارزشمندى است كه احترام به آن لازمه اصل آزادى انديشه است. 


يرسش اصلى بحث اين است كه آيا آزادى انديشه و بيان مطلق است و همه 
ص 7١١7:‏ 

02-١‏ . أطولها. 

؟-(0 . كأط ونا |3لاأ3لا. 


ع جم . كأطواها امم ألأ5مم. 
ع رع . كأطونها مقمانانا. 


مراحل تشكيل عقايدءابراز عقايد,»اشاعه و انتقال عقايد» تعيين مفاد بيان» تعيين مخاطب بيان»انتخاب وسيله بيان»دريافت بيان و 


جست وجوى اطلاعات وادزيرهى كيرد يا دارا قلمرويع محدودى است؟ 
رابطه انديشه با عقيده 


منظور از طرح اين عنوان»تبيين تمايز انديشه از عقيده است.شهيد مطهرى از متفكرانى است كه با حساسيت جدى به خلط 


انديشه با عقيده»همواره بر جدايى آن دو اصرار ورزيده اشيتة: 0 


انديشه»تجلى حالت يويايى و فعاليت ذهن است كه از آن به«تفكراتعبير مى شود.حكيمان فكر را نوعى حركت دانسته اند. 
(؟)كسى كه بر مبناى تفكر رأى و نظرى را بر مى كزيند»اعتقادش كاملا جنبه خردمندانه يبدا مى كند و عقيده اش برخاسته از 
فكر اشح افا عقيدة فى ثواكفكراثز عوامل ديكرق «اتقك يروي الشحضصيت هافتخط اعتباعى و القاقات خاتواد كى شكل 
بككيرد.از اين روءجداكردن عقيده و فكر»موضوعى كاملا معقول و منطقى و قابل درك است.از نككّاه منطقى نسبت ميان آن دو 
را مى توان عموم و خصوص من وجه دانست.برخى از عقايدءبيكانه از تفكرند و هيج عنصر عقلانى دز يديذارئ آن نقش 
ندارد.برخى تفكرات نيز جون به نتيجه روشنى نمى رسندءعقيده و رأيى به دنبال ندارند و برخى عقايد مبتنى بر تفكر بوده و 
خاستكاه فكرى دارند. 0 


7"1١8:ص‎ 


١١؟ءصء»ىمالسا .مرتضى مطهرىءآشنايى با قرآنءج .)ص 75 7؛همو:سيرى در سيره نبوى»ص 105؛همو:ييرامون انقلاب‎ )١(-١ 
/ا.‎ 1 

"- (1) .ملا هادى سبزوارى» شرح منظومهءج ١ءص‏ 85.«الفكر حركه إلى المبادى و من المبادى إلى المراد). 

*-0”) .آزادىء»عقل و ايمان»ص5١٠و0١75.‏ 


متأسفانه در يكك مغالطه آشكارءبرخى انديشمندان غربى»آزادى انديشه را با آزادى عقيده خلط كرده اند و مرزهاى آن را 


ناديده كرفته اند: 


لازمه باز بودن ذهن و آمادكى براى برخورد با آراء اين است كه انسان آراى مخالف را هم ببيند»بررسى كند و بعد اظهار نظر 
كند.بعضى ها به جاى كلمه١سعه‏ صدر» كلمه«تساهل و تسامحارا به كار برده اند و اين رابه شكلى با آزادى عقيده ييوند داده 
اند كه هر كس هر جه را قبول كند.عقيده او قابل احترام است.يكى بت مى يرستدءيكى كاو مى يرستد و يكى...؛عقيده همه 
مورد احترام است و آن هم كه خدا را مى يرستدءعقيده اش مورد احترام است.اين طرز تلقى را محافل حاكمه غربى براى اين 
كه مردم را به انديشه ها و افكار مختلف مشغول بدارند»در ميان مردم رسوخ داده اند.آنها مى خواهند مردم را از بررسى 


منظور اين است كه قداست تفكرءهيج ملازمه اى با قداست هر عقيده اى ندارد و از اين راه نمى توان حرمت هر عقيده اى را 
اثبات كرد.حتى ممكن است عقيده اى از آن رو كه ضد تفكر و تعقل استءاز هيج كونه فرصتى برخوردار نباشد و براى دست 


يابى به آزادانديشىءمبارزه با آن عقيده ضرورى باشد. 
آزادى انديشه و بيان در اسلام 
اشاره 


اسلام دين انديشه و تفكر است.در آموزه هاى اسلامى»آزادى بيان از اهميت والايى برخوردار است:ثا كيد فراوان قرآن كريم 
بر تفكر و ارج نهادن به متفكران و خردمندان (5)از يكك سوءو مبارزه بى كير يبامبر اعظم صلَى الله عليه و آله با هر نوع عامل 
برد كّى 


ص:9١"7‏ 
)١(-١‏ .على شريعتمدارى.مقاله«روح علمى و سعه صدر در شخصيت حضرت رضا»ادر مجموعه آثار دومين كنكره حضرت 


رضاءة»ج ١ءض 727١‏ ١.به‏ نقل از :محمد سروشءآزادى.عقل وايمانءص5١5.‏ 


00-7 . تفسير نمونه»ج 271.)ص 51 أو لج /اءص كج ,ص 1ج ص57 وج؟"”ءص1278. 


فكرى»شكستن زنجيرهاى اسارت عقل و آزاد ساختن آن از خرافات» (١)دليل‏ روشنى براين مدعاست.كسانى كه از نعمت 
عقل و حواسشان بهره نمى كيرند ودر حكمت آفرينش انسان و جهان تدبر نمى كنندءدر بيان قرآن كريم كمراه تراز 


جاريايان به شمار مى آيند؛ (7)جرا كه انسان به دليل برخوردارى از«عقلاو«اراده)نسبت به رفتارش مسئول است. 20 


به اعتقاة غالب مقسران تكسيق آبباق كنه بر يياسر الام صلى الله علية وآلة نازل:شدية يات الث كه 
براخواندن»:«علم:ودقلماتكيه دارد كه بى درنكك بس از نعمت آفرينش يبان شده است: إفر بعاشم ريك الى َوه علق 
اْإِنْسانَ من عَلقَء إفَْْوَ رَبك الْأكْرم» الّذِى عَلّم الْقلّم* عَلَّم الإنْسانَ ما لوايطلكة #لالابخرانا به هام يروي ة كارت #الجياة 
را)آفريد؛(همان كسى كه)انسان رااز خون بسته اى خلق كرد؛بخوان به نام يروردكارت(كه از همه)بزركوارتر است؛همان 


كسى كه به وسيله قلم تعليم نمود؛و به انسان آن جه را نمى دانست ياد داد. 


نكته مهم آن كه آيات مزبور در زمانى بر رسول خدا صلَى الله عليه و آله نازل شد كه نه تنها در تاريكستان حجاز كسى 
ارزشى براى قلم قائل نبودءبلكه در دنياى متمدن آن روز نيز»قلم اهميت جندانى نداشت.وجود سوره اى به نام«قلم)در قرآن 
و«سوكند به قلم و آن جه آن مى نويسد) (ه)و همجنين تأكيد قرآن كريم بر علم»تعليم و تعلم» (2)همه نشان دهنده اهميت 


علم»تفكرءبيان وآزادى دراين زمينه هاست. 
ص: 77٠١‏ 


6-1 نتف أناض الو انا سمالت ايعو 
7- (؟) .اعرافءآ يه 11/8 4انفال»آ يه 7؟. 

8 (7) .اسراء آايه72. 

ع- (©) .علقءآ يات .0-١‏ 

ه- ره .قلمءآيه١.‏ 

ع-(2) .زمرءآيه4؛مجادله.آيه١١.‏ 


اصرار خداوند حكيم و متعال بر تفكر در واقعيت هاى عالم هستى»خود دليلى متقن بر آزادى انديشه و بيان است. 


از ديدكاه اسلامءبيان انديشه و ابراز حقايق مفيد به حال بشر-در قلمرو مادى و معنوى-نه تنها آزاد استءبلكه يكك رسالت 
است.كسى كه فرصت و توان تبليغ دارد»اكر در بيان واقعيات كوتاهى كند و مردم رااز شناخت حقايق محروم سازد.در دنيا و 


يا أَهْلَ الكتاب لِمَ تَلبِسُونَ الْحَقَّ بالباطل وَ تَكتّمُونَ الْحَقَّ وَ أَننَم تَعلَمُونَ ؛اى اهل كتاب!جرا حق را با باطل مى يوشانيد و حق را 
كمان من كيك در شاك كداشمااين داتية؟! 33 

إِنَّ الّْذِينَ يَكتمونَ ما أَنْرَلْنا مِنَ الببّداتِ وَ الْهُّدى مِنْ بَعْدٍ ما بَيْنَاهُ ِلنّاس فِى الكتاب أولتك بَلْعَنْهُمْ الله وَ يَلعنّهُمُ اللأَحِنُونَ ؛ 
(؟)كسانى كه دلايل روشن و وسيله هدايتى را كه نازل كرده ايمءيس از آن كه براى مردم بيان نموديم»كتمان كنند»خدا آنها 
والعتثرمن كتتاو همه لعن كنتد كان يز انها زا لعن من كتدد. 


هرجند مخاطب آيه نخست,اهل كتاب استءولى با توجه به عموم آيه بعدى و با در نظر كرفتن معناى حق و بينه و هدايت-كه 
تأمين كننده حيات حقيقى (حيات معقول)انسان هاست-نهى مورد نظر آيه.شامل هر كونه كتمان و مخفى داشتن هر نوع حق و 
بيئة و .غدايث استو ثيز شامل هر شخص با كروعى است كه كسان كنندة امور ياشد. 20 


امام صادق عليه السلام فرموده است:در كتاب على عليه السلام خواندم كه خداوند متعال 
ص:١7"72‏ 


"0 


رم .حقوق جهانى بشر» ييشين)ص اهم 


ييش از آن كه از مردم نادان»ييمان براى طلب علم بكيردءاز دانايان ييمان بذل علم(تعليم)را كرفته استؤزيرا علم بيش از جهل 
بوده اس 0 


١-كاركرد‏ آزادى بيان 


منطق قرآن اين است كه اكر آزادى بيان فراهم باشدءانسان ها با دركك عميق و تأمل كافىءقول احسن را برمى كزينند؛جون 
البنان وشدياففة شر كن ماق وا بيقن ال تلسرعثا نيديا ود قبي كت نين كبان ابشارت الن برغوردارتد. 0 


به نظر علامه طباطبايى: 


اين كروه كسانى اند كه مقصودشان درك حقيقت و رسيدن به رشد است.از اين روءدر كفتار ديكران تأمل كرده و هيج 
سخنى را به صرف شنيدن و به خاطر ناسا زكارى با كرايش ها و تمايلات خود و بيش از فهم و تدبرءرد نمى كنند.آنان در 
كققه هاكدير مئ كتند كا شايد حقى دن ان باشو ابن خصلت حنان عدابت البى اسنت: (# 


«جان استوارت ميل)در رساله آزادى مى نويسد: 

خاموش كردن عقيده يكك شخص.محروم كردن همه آدميان و زيان رساندن به همه آنهاستؤزيرا اكر اين عقيده درست 
باشدىيا ازميان وفيت آن: ايند كان از منافع آن محروم خواهند ماند واكر اين عقيده درست نباشدءاز نفعى كه به همان اندازه 
مهم است.محروم خواهند ماند و آن نفع اين است كه سيماى حقيقت در برخورد با باطل روشن تر و زنده ترديده مى شود. 
2 

امروزه.نيز مهم ترين استدلال فلسفى در دفاع از آزادى بيان و توجيه درج آن 


777١: ص‎ 


)١7(-١‏ .اصول كافى»ج اءعص ع2 
؟-(05 .زمرءآيه/7١.‏ 
رم .تفسير الميزان».ج١.ص‏ 10 


او وياقر اتصارف حقوق ارقاط جتسيى عض 8. 


در قوانين اساسى كشورها و اسناد بين المللى حقوق بشرءاين است كه آزادى بيان براى تكامل شخصيت انسان»شكوفايى 
استعدادهاى بالقوه فردى و تأمين سلامت مادى و معنوى جامعه امرى لازم و ضرورى است؛جون سخن كفتن آزادءزمينه ساز 


مشاركت سياسىءانسجام ملى است و سرانجام به كشف حقيقت و يبشرفت اجتماعى منجر مى شود. 


؟-قلمرو آزادى بيان 


بيشتر حقوق دانان ميان«حق)و«آزادى»تمايز قائل مى شوند.آزادى يكك امتياز بدون سبب.نامتعين ومطلق است؛اما حق»يكك 
امتياز مبتنى بر سبب خاصءتعريف شده و مقيد مى باشد.«زوسرانادر كتاب روح حق ها و نسبيت آنها و«روبيهادر كتاب 


حقوق شخصى و وضعيت هاى حقوقى در اين باره مفصل بحث كرده اند. 202 


از تمايز ميان آزادى و حقءاين نتيجه به دست مى آيد:آزادى بيان»بحث مشتركك معارف بشرى است و همانند ديكر آزادى ها 
از ديد كاه هاى كُوناكون فلسفى»سياسىءاقتصادى و حقوقى قابل بحث و بررسى است.فلاسفه.علماى سياست/اقتصاددانان و 
دانشمندان حقوقءهر يكك با نككرش خاص به اين مفهوم نكريسته اند.آزادى زمانى كه در نظام حقوقى منعكس شودهتبديل به 
حق مى شود.به همين دليل»در مباحث حقوق بشرءآزادى بيان به مثابه حق مورد بحث قرار مى كيرد.آزادى بيان همانند اصل 
آزادى طبيعى»بديهىءمطلق و غير قابل كنترل است.به خلاءف حق آزادى بيان كه همانند ساير حقوق.مبانى»شرايط و حدود 
خاصى دارد كه نبايد از آن تجاوز شود؛هرجند در عمل ممكن است اين اتفاق بيافتد. 


ص :7377 


.16 .همان»ص‎ 00-١ 


بر اساس اصل تمايز ميان آزادى و حقءهر فردى داراى آزادى بيان است.تا هنكامى كه زمينه حقوقى بيدا نكند.هركاه آزادى 
به عنوان حق مطرح كردد»مطلق نيست؛4بلكه تابع مبانى»شرايط و حدود از ييش تعريف شله مى باشد.آن جه كه اهميت دارد و 
قابل بحث است»محدوديت هاى حاكم بر اصل آزادى انديشه و بيان است. 


از ديدكاه اسلام»همان كونه كه آزادى عقيده نبايد به اندازه اى برسد كه حيات آدمى را از قابليت تفسير و توجيه ساقط 
كندء آزادى بيان نيز تا زمانى مجاز است كه به سقوط و بى اعتبارى انديشه نيانجامد.در يكك كلام»آزادى تا آن جا محترم است 
كه با كرامت انسانى در تعارض نباشد و راه تكامل معنوى انسان را سد نكند.بدون شككءضرر آزادى مطلق انديشه و بيان-اكر 
بيشتر نباشد-كم تر از زيان هاى ناشى از نبود آزادى در اين حوزه نيست.بنابراين» 1 زادى براى انديشه مفيد است و آن عبارت 
است از فعاليت مثبت ذهنى كه صاحب انديشه را به كشف واقعيت و در نتيجه تكامل بيشتر مى رساند.در اين رويكردءانديشه و 


بيان بهترين وسيله براى بهترين هدف هاست. 


آيااز آزادى مطلق بيان مى توان دفاع كرد و آن را براى هر كسى و در هر محيط و شرايطى تجويز كرد؟كدام صحيح 
است:آزادى مطلق بيان يا آزادى معقول بيان؟ 


معناى آزادى عبارت است از:باز بودن راه فعل يا تركك فعل براى يكك انسان؛اعم از اين كه يكى از دو طرف يا 


ص :775 


هردو طرف داراى ارزش يا ضد ارزش باشد.آن جه كه آزادى را متصف به معقول يا نامعقول بودن مى كندء جكونكى بهره 
بردارى از آن است كه اككر مطابق اصول و قوانين مفيد انسانى باشدءآزادى معقول و در غير اين صورتء آزادى نامعقول 


بنابراين»آزادى بيان مانند آزادى عقيده اكر به حال انسان ها مفيد باشدءآزادى معقول خواهد بود.اكر از آزادى بيان به ضرر 
مادى يا معنوى انسانى بهره بردارى شودء آزادى نامعقول است كه در واقع»آزادى به فعليت رساننده هوا و هوس خود طبيعى 


آيا منطقى است براى تجويز نوعى قرص سردرد براى بيماران»تحقيقات و آزمايش هاى فراوان ضرورت داشته باشد ودر 
صورت نياز به آزمايش بر روى يكك جاندار»موش ها يا خركوش هايى وارد ميدان آزمايش و تحقيق شوندءولى در ابراز بيان 
مسائل علوم انسانى كه در ابعاد كوناكون موجوديت ذهنى و آرمانى و روحى و كليات هستى شناسى»سرنوشت انسان را تعيين 
مى كندءهيج قيد و شرطى وجود نداشته باشد؟!و اكر احتياجى به آزمايش داشته باشند»خود انسان ها مورد آزمايش قرار 
كيرند؟!با اين تفاوت كه در آزمايش هاى يزشكى اكر موش ها و خركوش ها بميرند»فقط همان حيوانات مورد آزمايش مى 
ميرند؛ولى نظريات نابخردانه و مضر براى انسان هاءاكر براى جند نفر محدود هم بيان شودءامكان دارد ميليون ها انسان را 
مسموم كند. (1)1آيا منطقى است كه در آزمايش هاى تجربىءرعايت يكك سرى دستورها الزامى باشدءاما در بيان عقايد تابع 


هيج مقرراتى نباشد؟! 


صص :7760 


0-1 سعقوق جهالى موص ارم 
؟-(5) .همان»ص 5796. 


آزادى انديشه و بيان در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 
ماده 77(١):هر‏ انسانى حق دارد نظر خود را به هر شكلى كه مغاير با اصول شرعى نباشد آزادانه بيان كند. 
ماده 71(17):هر انسانى حق دارد بر طبق ضوابط شريعت اسلامى امر به معروف و نهى از منكر نمايد. 


ماده 7 :تبليغات» يك ضرورت حياتى براى جامعه است.سوء استفاده از آن و حمله به مقدسات وكرامت انبياء يا به 


كار كيرى هر جيزى كه منجر به ايجاد اختلال در ارزش ها و باورها يا موجب يراكند كى جامعه شود,ممنوع است. 


ماده 6(77):برانكيختن احساسات قومى»مذهبى يا هر رفتارى كه منجر به برانكيختن هر نوع حس تبعيض نزادى كردد»جايز 


سسث. 


آزادى انديشه و بيان در اعلاميه جهانى حقوق بشر 


ماده ١19‏ اعلا-ميه:هركس حق آزادى عقيده و بيان دارد و حق مزبور شامل آن است كه از داشتن عقايد خود بيم و اضطرابى 
نداشته باشد ودر كسب اطلاعات وافكار ودر كرفي بو انتشان آنءيا تمام وسايل ممكن و بدون ملاحظات مرزىءآزاد باشدك. 


تفصيل اين حق و قلمرو آن.در ميثاق بين المللى حقوق مدنى و سياسى به صورت زير فهرست شده است: 
ماده 256:هيج كس را نمى توان به دليل عقايدش مورد مزاحمت و ترساندن قرار داد. 


ماده 35(19):هر انسانى ازحق آزادى بيان برخوردار است.اين حق شامل آزادى جست وجوءتحصيل و مخابره اطلاعات و عقايد 


از هر نوعى كه باشد» 


ص :772 


صرف نظر از مرزهاى موجود در اشكال شفاهىء كتبى يا به صورت يرينت و در قالب هنر يا از طريق هر يكك از رسانه هاى 


ماده 019():اجراى حقوق بيش بينى شده در بند "؟اين ماده با وظايف و مسئوليت هايى همراه اس ت4لذا ممكن است تابع برخى 


محدوديت ها شود.اساس اين محدوديت ها بايد تنها به حكم قانون و در صورت ضرورت تجويز شده باشد: 
الف)براى حمايت از حقوق يا حيثيت و اعتبار ديككران. 

ب)براى حمايت از امنيت ملى يا نظم عمومى يا بهداشت و اخلاق عمومى. 

ماده ١٠(١):هر‏ كونه تبليغ براى جنكك به موجب قانون»ممنوع است. 


مدع ٠‏ (9)نعل كوقه دطؤت (ترعيب )نه كه (تشراملى يا تؤادى يا ملعي كه تسرك يمظن يا منخاضمه با اعمال زور باشلديه 


موجب قانون ممنوع است.ماده ١0‏ ميثاق بين المللى حقوق اقتصادى و اجتماعى نيز ناظر به اين حق است. 


خلاصه.در رويكرد اسناد حقوق بشرى»آزادى عقيده و بيان»يكى از بنيادهاى اساسى جامعه دم وكراتيكك و نيز از شرايط اساسى 
ببشرفت و توسعه انحصارى آن جامعه اسث. (1)نككاه حقوق بشرى به آزادى عقيده و بيانءيبامدهابى را به دثبال دارد.براى 


نمونه»محدوديت نظارت و حمايت نسبت به حق آزادى عقيده و بيان از قواعد ويه حقوق بشرى بى روى مى كند. 
تفاوت ها 

در اصل آزادى انديشه و بيان به مثابه يكك حق بشرى و اعمال محدوديت هاى 

ص :73717 


)١( -١‏ .اعلاميه آمريكايى حقوق بشر.ماده ؟؛كنوانسيون ارويايى حقوق بشر.ماده ١٠؛كنوانسيون‏ آمريكايى حقوق بشر.ماده 


١؛منشور‏ آفريقايى حقوق بشر و مللء.ماده 8 


لازم»اسلام و اعلا-ميه هاى حقوق بشرى اتفاق نظر دارند.مهم ترين تفاوت هاى دو رويكرد اسلامى و غربى در اين 


زمينه.عبارتند از: 


١.از‏ ديدكاه اسلام و اعلاميه حقوق بشر اسلامى»شريعت تعيين كننده قلمرو حق آزادى انديشه و بيان است و خاستكاه شريعت 
نيز اراده شارع حكيم(خداوند)است.اما از نظر اعلاميه جهانى حقوق بشر و اسناد مكمل آن»محدوديت هاى آزادى عقيده و 
بيان را فقط قانون تعيبن مى كند كه خاستكاه آن اراده قانون كذار(انسان)است. 


".اسلام و اعلا-ميه حقوق بشر اسلامىءسوء استفاده از حق آزادى بيان»حمله به مقدسات و كرامت انبياى الهى و اخلال در 


ارزش ها را به صراحت منع كرده است؛در صورتى كه اعلاميه حقوق بشر غربى»نسبت به اين مسئله ساكت است. 


'”.اعلاميه حقوق بشر اسلامىءامر به معروف(بيان حق)و نهى از منكر(نفى باطل)را به مثابه حق بشرى مطرح كرده است؛حقى 
كه اعلاييه جهاتى حقوق بشر تنيت به آن كاملذ بيكاتة اث 


در واقعءاين يكى از مهم ترين وجوه تمايز آزادى بيان در حقوق بشر اسلامى با آزادى بيان در ادبيات حقوق بشر غربىءبه 
شمار مى رود.در رويكرد اسلامى»سكوت و خوددارى از بيان»حق مطلق نيست و مسلمانان نبايد نسبت به امور خير و شرٌ 
ديكران بى اعتنا باشند.به نظر يكى از فقهاى معاصر:«ه ركاه احتمال صحيح داده شود كه سكوت سبب مى شود كه عمل 
منكرى معروف يا عمل معروفى منكر شودءبر همه مخصوصا علماى اسلام واجب است كه حق را اظهار و اعلام كنند و سكوت 
جايز نيست». 1[ 


ص:/77 


١-(١).ناصر‏ مكارم شيرازى»رساله توضيح المسائل»مسئله .56١8‏ 


«ه ركاه سكوت علماى اسلام يا غير آنها موجب تقويت ظالم يا تأييد او شود يا سبب جرئت او بر ساير محرمات كردد»واجب 
است اظهار حق و انكار باطل كنند؛هر جند كه تأثير فورى نداشته باشد». )١(‏ 


ع.امر به معروف و نهى از منكر خاستككاه قرآنى داشته (7)و يكى از قوانين تحديد كننده آزادى به شمار مى رود.اكر بيذيريم 
كه آزادى بايد در محدوده قانون اسلام باشد واز سوى ديكر ببذيريم كه يكى از قوانين اسلامءامر به معروف و نهى از منكر 
است.دايره آزادى به همه قوانين اسلام محدود مى شود.بدين ترتيبءامر به معروف و نهى از منكرءبا اصل آزادى در 


اما اكر آزادى را به معناى غربى آن بككيريم».كه بر اساس آن هيج كس حق ندارد در امور مربوط به ديككران دخالت كندءامر به 
معروف و نهى از منكر از آن روكه دخالت در امور ديكران استءبا آزادى در تنافى خواهد بود.با وجود جنين منافاتى»بايد 
فرد تصميم بككيرد كه يا به خاطر آزادى»دستور خداوند را ناديده بيانكارد يا به دستور خداوند كردن نهادهءاز آزادى صرف 
نظر كند.به همين سببءاز ديد كاه غربيان»امر به معروف و نهى از منكر كه از ضروريات دين و بزركك ترين واجبات اسلام 
است.فضولى و دخالت در كار ديكران تلقى مى شود. (ابه اعتقاد ماءامر به معروف ونهى از منكر نه تنها با آزادى تنافى 
ندارد»بلكه ضامن آزادى و احياى حقوق بشر است؛جون امر به معروف و نهى از منكرءرابطه دوسويه فرد و جامعه و بيانكر 
مسئوليت متقابل افراد و اجتماع است. 


ص :77291 
١-(١).همانءمستئله‏ /ا581,. 


؟-(5) .آل عمرانءآيه؛توبه»آ يه الا؛اعراف»آ يه/ا2١؛آل‏ عمران»آيه ١7‏ ١؛لقمان»آيه7١.‏ 


9(" .محمدتقى مصباح يزدىءبزركك ترين فريضه»تدوين و نكارش قاسم شبان نيا»ص .186-١8‏ 


در اثر اجرائى اين فريضه بزركك اسلامى است كه مهرءعاطفهء رأفت»رحمتءفداكارى»احساس سرئوشت مشتركك و روحيه 


مسئوليت جمعى در جامعه شكوفا و حقوق بشر احيا مى شود. 
خلاصه 


آزادى انديشه و بيان به مثابه يكك«حق)در همه نظام هاى حقوقى مطرح است.احترام به آزادى بيان»لازمه اصل آزادى انديشه 
است.اطلاق«حق طبيعى)«حق اساسىاو«حق بشرىابر آزادى انديشه و بيان»دليلى بر اهميت و نقش آن در تكامل حيات فردى و 
اجتماعى انسان است. 


بهدرغم يندار غربيانءميان انديشه و عقيدهءرابطه عينيت برقرار نيست.نسبت منطقى ميان آن دواعموم و خصوص من 


وجه)است.درك تمايز انديشه و عقيده»از نكات كليدى اين بحث به شمار مى رود. 


فلسفه اصلى آزادى انديشه و بيانءفراهم آوردن زمينه تكامل شخصيت انسان»شكوفايى استعدادهاى بالقوه فردى و تأمين 
سلاا-مت مادى و معنوى جامعه اسرة. كفت وكوى آزادءزمينه ساز مشاركت سياسى»انسجام ملى و سرانجام منجر به كشف 


حقيقت و ييشرفت اجتماعى مى شود. 


اسلام دين انديشه وتفكر است.در آموزه هاى اسلامى»آزادى انديشه وبيان از اهميت والابى برخوردار است :تأ كبك فراوان 
قرآن كريم بر تفكر وارج نهادن به خردمندان و مبارزه ييوسته ييامبر اعظم صلى الله عليه و آله با هر نوع عامل بردكّى 
فكرى»شكستن زنجيرهاى اسارت عقل و آزاد ساختن آن از خرافات.دليل روشنى براين مدعاست.منطق قرآن اين است كه 


اكر آزادى بيان فراهم باشدءانسان ها با دركك عميق و تأمل كافىءقول احسن را برمى كز ينند؛جون انسان رشديافته ه ركز 


ص: :”77 


مان وا نكن اكدوانية نا ردانمى كد 


از ديدكاه اسلام»همان كونه كه آزادى عقيده نبايد به اندازه اى برسد كه حيات آدمى را از قابليت تفسير و توجيه ساقط 
كند» 1 زادى بيان نيز تا زمانى مجاز است كه به سقوط و بى اعتبارى انديشه نيانجامد.در يكك كلام» 1 زادى تا آن جا محترم است 
كه با كرامت انسانى در تعارض نباشد و راه تكامل معنوى انسان را سد نكند.بدون شككءضرر آزادى مطلق انديشه و بيان-اكر 


بيشتر نباشد-كم تر از زيان هاى ناشى از نبود آزادى در اين حوزه نيست. 


اصل آزادى انديشه و بيان مورد تأكيد هر دو اعلاميه حقوق بشر اسلامى و غربى است.با وجود اين»تفاوت هاى اساسى ميان 


دو رويكرد اسلامى وغربى وجود دارد. 


77"١:ص‎ 


برسش ها 


١.اهميت‏ آزادى انديشه و بيان را تبيين كنيد. 

ننفت اتدرهة ا غقده حكره انث 

“.كار كرد آزادى انديشه و بيان جيست؟ 

؟.انديشه و بيان در اسلام از جه جايكاهى برخوردار است؟ 

د.قلمرو آزادى انديشه و بيان رااز ديدكاه اسلام بيان كنيد. 

*.مهم ترين توجيه فلسفى آزادى انديشه و بيان جيست؟ 

.ازادى انديشه و بيان را از ديد كاه اعلاميه حقوق بشر اسلامى بيان كنيد. 
/.اعلاميه جهانى حقوق بشر جه موضعى نسبت به آزادى انديشه و بيان دارد؟ 
4.وجوه اشتراكك دو اعلاميه را در اين زمينه بيان كنيد. 

٠.وجوه‏ تمايز دو رويكرد اسلامى و غربى را برشماريد. 


ص :7777 


منايع براى مطالعه 
". جعفرى» محمد تقى: حقوق جهانى بشر» تهر ان»مؤٌ سسه تدوين و نشر آثار علامه جعفرىءج .1١82201‏ 


”.حقيقت» سيد صادق و مير مو سوى»سيد على :مبانى حقوق بشراز ديد كاه اسلام و غرب.تهران»)مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه 
معاصر» .١17/١‏ 


*.صرامى»سيف الله:احكام مرتد از ديدكاه اسلام و حقوق بشرءتهرانءم ركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورى؛١/171.‏ 
ه.عزيزان»مهدى:ارتداد و آزادىءقم»مؤسسه امام صادق عليه السلام 17/5. 
#.قانع»احمد على :محدوديت هاى ييام رسانى در قوانين دينى و بشرى»قم »مؤٌ سسه بوستان كتاب» 788 1. 


/ا.قدردان قراملكى»محمد حسن:آزادى در ففه وحدود آنءقم»بوستان كتاب(انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم) 
. 


كاتوزيان»ناصر:زادى انديشه و بيان»دانشكده حقوق و علوم سياسىءدانشكاه تهرانءنشر كرايش»1787. 


4.مصباح يزدى»محمد تقى :بز ركك ترين فريضه»تدوين و نكّارش قاسم شبان نيا قم»مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى 
رحمه الله»انتشارات» جاب سومء بهار ره 


«ا عاشي سيو رادو آزادىءقمء يزوهشكاه فرهنككك و انديشه اسلامى, /17. 
هاش سيت تحب جعقرق بشرو آزادئ هاف اماس ءقهرانضيزاضه 2 


ص :”777 


ص :7776 


ع1-حق امنيت 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.امنيت‏ را تعريف كند؛ 

".امنيت را از ديدكاه اسلام بررسى كند؛ 

".نككاه اعلاميه حقوق بشر اسلامى را درباره امنيت بيان كند؛ 
6.امنيت در اعلاميه جهانى حقوق بشر را تبيين كند؛ 
وتفبيات خقوقى امة را وشمارة: 

مقدمه 


اسان موسودى اجشساعى است و لازمه زند كى در اجتماع معاشرت با ديكران است.در روابط كوناكون اجتماعى»همواره زمينه 
اصطكاكك و تجاوز به حيات مادى يا معنوى افراد فراهم است.بدين ترتيبءامنيت به عنوان يكك تأسيس حقوقىءاجتماعى و 
اخلاقى براى هر فرد انسانى ضرورتى كريزنايذير مى نمايد. 

امنيت عبارت از اطمينان خاطرى است كه بر اساس آنءافراد در جامعه اى كه زندكى مى كنندءنسبت به حفظ جان»حيثيت و 


حقوق مادى و معنوى خود بيم و هراسى نداشته باشند.اين لأسن مستلزم دو تضمين اساسى است:يكى تضمين امنيت افراد در 


مقابل هر نوع توقيفءزندانى شدنءمجازات و ديكر تعرضات خودكامانه و غير قانونى حكومتى؛د يكرى» تضمين امنيت افراد از 


حمايت هاى اعمال شده توسط جامعه براى هر يكك از اعضاى خودءبه منظور حفظ حقوق و تعلقات و برخوردارى از آزادى 
انسانى. 2002 


امنيت عبارت از حمايتى است كه توسط جامعه براى هر يكك از اعضاى خود در راستاى حفظ جان خود»حقوق خود و مالكيت 
خود صورت مى كيرد. (؟) 

بدين ترتيبءامنيت حقى است كه هم براى افراد و هم براى دولت ايجاد تكليف مى كند؛همان كونه كه افراد موظفند به حقوق 
مادى و معنوى يكديكر احترام كذاشته و آن را رعايت كنند.دولت نيز مكلف است با وضع قانون و تأسيس تشكيلات ادارى و 


قضايىءامنيت افراد را تأمين كند و خود با تبعيت از قانونءاز خود كامكى و تعرض خودسرانه به حقوق افراد يرهيز كند. 
امنيت در اسلام 


از نظر اسلامءامنيت نخستين و اساسى ترين شرط زلند كن سالم اجتماعى است.به همين دليل, حضرت ابراهيم عليه السلام هنكام 


بناى كعبه نخستين جيزى را كه از خداوند براى آن سرزمين تقاضا كردءنعمت«امنيت)بود. "ابه همين دليل نيز قرآن كريم 


سخت ترين مجازات ها را براى كسانى كه امنيت جامعه را در معرض خطر قرار دهند»ييش بينى كرده است. 6 


قرآن كريم ويزكى يكك جامعه آباد و سعادتمند را بهره مندى از سه نعمت«امنيتءاميد به زندكى و رونق اقتصادىامى داند 
دكه از نظر ترتيب طبيعى»حالت 


ص :77"2 


.7 7/7 .سيك محمد هاشمى»حقوق بشر و آزادى هاى اساسى»)ص‎ 07-١ 
/ ؟-(05 .اعلاميه حقوق و١ فرانسه.ماده‎ 


علاث و معلولى دارتد؟ز يرا نا امقيث ناشه كشك افيد ديه ادامة ند كى يبذا نمى كند: و جا امنيث و اميد يه زند كىن تباشدغلاقة 
مندى به توليد و فعاليت هاى اقتصادى ايجاد نمى شود.البته»نعمت هاى سه كانه بالا هنكامى به تكامل مى رسد كه با نعمت 
معنوى ايمان و توحيد هماهنكك كردد. (١)ير‏ اساس اين طرح قرآنى در راستاى تحقق جامعه مستقل» اباد و آزادءبايد ييش از 


فى حعيز به مسكلة[امتنة اير داعت :نا انكيزةه و اميد در جامعه ايجاد شود و فعاليت هاى اقتصادى شكوفا كردد. 


انسان داراى جهار سرمايه است كه همواره بايد مورد حمايت قرار كيرد و محفوظ باشد:جان.مالءناموس و آبرو.از ديد كاه 


قرآن كريم و روايات»حيثيت افراد از بعضى جهات مهم تر از جان و مال آنهاست. 


به همين دليلءقرآن كريم مؤمنان را از عوامل تعرض به حيثيت افراد مانند تسخير»عيب جويىءالقاب زشتءبد كمانى»تجسس و 
غيبت (7)به شدت منع مى كند.دستوراتى كه اكر به طور كامل در جامعه رعايت شودءآبرو و حيثيت افراد جامعه را از هر نظر 


ييمه مى كند. 


اسلام مى خواهد در جامعه اسلامى امنيت كامل حكم فرما باشد و نه تنها مردم در عمل متعرض يكديكر نشوندءبلكه از نظر 
زبان و از آن بالاتر از نظر اتديشه و فكر يكديكر نيز در امان باشتد و هر كس احساس كند كه ديكرى حت تسبث به او فكر يا 


كمان بد نمى كند.تحقق امنيت در اين سطحءجز در يكك جامعه مذهبى مؤمن امكان يذير نيست. 
ييامبر خدا فرمود:«ان الله حرّم من المسلم دمه و ماله و عرضه و أن يظنّ به 


ص :/777 


)1(-١‏ .نحلءآيه11. 


00-7 .حجرات».آيات ١لو؟١.‏ 


السوء»؛خداوند خون و مال و آبروى مسلمان را بر ديكران حرام كرده و همجنين كمان بد بردن درباره او. 


امنيت از جهات كوناكون:جانءمال»حيثيت» شغل»مسكن و اقامت مورد اهتمام اسلام است.امنيت جان يا زنده ماندن»بديهى 
ترين حق هر انسان است.حيات,موهبت الهى و اساس حقوق بشر است و تعرض به آنءامرى نكوهيده است. (١)قرآن‏ كريم 
براى جان انسان ها ارزش بسيارى قائل است؛جنان كه قتل يكك نفس را به منزله كشتن همه انسان ها و نجات يكك فرد را به 
مثابه نجات همه بشريت مى داند. "در اين رويكرد»هيج كسى حق ندارد امنيت جان ديكرق رادر معرض تهديد قرار دهد.قتل 
نفس بدون مجوز قانونى و شرعى ممنوع است "و ييامدهاى دنيوى و اخروى دارد.در دنيا موجب اثبات حق براى اولياى دم و 


در آخرتء.باعث غضب خداوندى و عذاب جهنم براى قاتل است. 6 


امنيت مالى و شغلى از ضروريات كريزنايذير حق حيات يا امنيت جان است؛جون تأمين نيازهاى زندكى كه لازمه حيات 


مسكن محل سكونت و آرامش افراد و خانواده هاست.اين مكان بايد از هر كونه تعرض مصون باشد.توصيه قرآن كريم اين 


است:«اى مؤمنان!به خانه هاى جز 


ص :777/1 


١-(١).حق‏ حيات. 


خانه هاى خودتان وارد نشويدءمكر....) (1)در اين راستا ورود به حريم خصوصى افراد به هر شكلى از نظر اخلاقى مذموم واز 
كرده است. (؟')تجسس اصولا به شيوه مخفى انجام مى شود.امام على عليه السلام در مذمت تجسس از خانه ديكران مى 


فرمايد:«وارد هيج خانه اى نشويد مككر از درب ند يس اكر كسى از غير از درب خانه وارد شودءسارق ناميده مى شود) 1 


باشد»سكونت نمايد و هر موقع بخواهد»كثور را تركك كند يا به آن بازكردد. 


با تحولا-تى كه امروزه در زمينه ارتباطات و حمل و نقل روى داده؛تأمين آزادى رفت وآمد به صورت يكى از نيازهاى مهم 
زندكى درآمده است و هيج كشورى نمى تواند مرزهاى خود را به روى خارج ببندد واز رفت و آمد اتباع خود يا ديكران 


جلو كيرى كند. 


جنانجه نظم عمومى.بهداشت عمومى و وقايع غير مترقبه اقتضا كند»دولت مى تواند آن را محدود كندءبه شرط آن كه قلمرو 
مناطق ممنوعه و مدت رفت وآمد را به آكاهى عمومى برساند و مقامات قضايى موظفند كه در اين زمينه به شكايات رسيدكى 


دين مقدس اسلام؛ضوابط اقامت را بر اساس انتخاب فرد در حدود مصالح جامعه بنا نهاده است.اهتمام اسلام بر تأمين امنيت 


اقامك أقراك اسيث.قرها يقن 
وم 
1-(0 .نو آيات /الاو ا 


دز حم الك ,80 ايها الذية أنثو) احيرا كيرا د مِنَ الطَنَّ إِنَّ بض الطَّنّ إِنّمّ ولا تَجَسَمُوا . 


*- () .نهج البلاغه:«خ 0١ءفراز‏ :لا تؤتى البيوت الا من ابوابها فمن آتاها من غير ابوابها مسمى سارقا». 


رسول خدا درباره امنيت اقامت مى تواند الهام بخش همه انسان ها و دولت ها قرار بككيرد.ايشان مى فرمايند:«زمين»زمين خدا و 
بند كانءبند كان خدايند.هر جا نيكى به تو رسدءاقامت كزين». )1١(‏ 


قرآن كريم ضمن تشويق به اقامت در سرزمين امنءيناه جويان و يناه دهند كان را جنين نويد مى دهد:«كسانى كه ايمان آورده 
وهجرت نمودند ودر راه خدا جهاد كردندءو آنها كه يناه دادند و يارى كردند»مؤمنان حقيقى اند؛براى آنها آمرزش و روزى 


شايسته اسرت). 37 


البته اسلام براساس ضوابط در مواردى ممكن است آزادى اقامت را محدود كند؛مثلا كسانى كه در جنكك با خدا و رسول او 


امنيت در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


ماده /!1١(١):هر‏ انسانى حق دارد كه در يكك محيط ياكك از مفاسد و بيمارى هاى اخلاقىءبه كونه اى كه بتواند در آن خود را 


از لحاظ معنوى بسازدءزندكى كند و جامعه و دولت موظفند اين حق را براى او فراهم كنند. 


ماده 17١(؟):دولت‏ و جامعه موظفند كه براى هر انسانى تأمين بهداشتى و اجتماعى را از طريق ايجاد مراكز عمومى مورد نياز بر 


حسب امكانات موجود فراهم كنند. 
ص: :7 


0072-١‏ .نهج الفصاحه؛ كرد آورى و ترجمه ابوالقاسم ياينده»ص 77 ؟»شماره 2١١1:«البلاد‏ بلاد الله و العباد عبادالله فحيثما اصبت 


خيرا فاقم). 


ماده /5(11):دولت مكلف است حق هر انسانى را دونك كن شرافتمندانه اى كه بتواند از طريق آن نيازهاى خود و خانواده اش 


را ب رآورده سازد و شامل خوراكك و يوشاك و مسكن و آموزش و درمان و ساير نيازهاى اساسى مى شود تضمين نمايد. 
ماده 14(١):هر‏ انسانى حق دارد كه نسبت به جان و دين و خانواده و ناموس و مال خويشءدر آسود كى زند كَى كند. 


ماده 75(1):هر انسانى حق دارد كه در امور زندكى خصوصى خود(در مسكن و خانواده و مال و ارتباطات)استقلال داشته 
باشد و جاسوسى يا نظارت بر او و مخدوش كردن حيثيت او جايز نيست و بايد از او در مقابل هركونه دخالت زوركويانه در 


اين شئون حمايت شود. 


ماده 7”(14):مسكن در هر حالى حرمت دارد و نبايد بدون اجازه ساكنين آن يا به صورت غير مشروع وارد آن شدءو نبايد آن 
را خراب يا مصادره كرد يا ساكنينش را آواره نمود. 


ماده :هر انسانى بنا بر شريعتءحق انتقال و انتخاب مكان براى اقامت در داخل يا خارج كشورش را دارد و در صورت تحت 
ظلم قرار كرفتن مى تواند به كشور ديككرى يناهنده شود و بر كشور يناه دهنده واجب است كه با او مدارا كندءتا اين كه 
يناهكاهى برايش فراهم شود؛با اين شرط كه علت يناهندكى به سبب ارتكاب جرم طبق نظر شرع نباشد. 

ماده الهر انسانى از لحاظ الزام و التزام»از يكك شخصيت شرعى(قانونى)برخوردار است و اككر اين شخصيت از بين رفت يا 


مخدوش كرديدءقيم جاى او را مى كيرد. 


ص : ١ع"‏ 


امنيت در اعلاميه جهانى حقوق بشر 
ماده ”هركس حق...امنيت شخصى دارد. 
ماده #:هركس حق دارد كه شخصيت حقوقى او در همه جا به عنوان يكك انسان در مقابل قانون شناخته شود. 


ماده 17:هيج كس در زندكى خصوصىءامور خانواد كىءاقامتكاه يا مكاتبات خود نبايد مورد مداخله هاى خودسرانه واقع شود 
واشرافت و اسووون 5 نبايد مورد حمله قرار كيرد.هركس حق دارد كه در مقابل اين كونه مداخلات و حملاءت,.مورد 
حمايت قانون قرار كيرد. 


ماده 1(١):هركس‏ حق دارد كه در داخل هر كشورى آزادانه رفت وآمد كند و محل اقامت خود را انتخاب نمايد. 
فاوة 177( ااجظر كين عق عازه عر كشووى ءال عصيله كقون خوفا وا تركف كفيا نه كشو حو باز كرز3ة: 
ماده 5١(١):هركس‏ حق دارد ذو رار تحتببيوشكتحه و ا زاوتامكاضس حمست وعد كلدو در "كشورهاف ديكر يناه بكيرد. 


ماده 7(15):در موردى كه تعقيبءواقعاً مبتنى بر جرم عمومى و غير سياسى يا رفتارهايى مخالف با اصول و مقاصد ملل متحد 


باهتدوتي تزان از ابن عق استفافه كره: 


ماده 77:هركس به عنوان عضو اجتماع,حق امنيت اجتماعى دارد و مجاز است از طريق كمكك ملى و همكارى بين 


دست آورد. 


ماده 18(١):هركس‏ حق دارد كه سطح زقد كات سللامتق ورفاه خود و 


ص :767 


خانواده اش را از حيث خوراك»مسكنءو مراقبت هاى طبى و خدمات لازم اجتماعى تأمين كند و همجنين حق دارد كه در 
مواقع بى كارىءبيمارى»نقص اعقباسييو كن فيرف يادو تمام موارد ديكرى كه به علل خارج از اراده انسان»وسايل امرار معاش 


از بين رفته باشدءاز شرايط آبرومندانه زندكى برخوردار شود. )١(‏ 

تضمينات حقوقى امنيت 

اشاره 

امنيت فردى و اجتماعى نتيجه تضمينات حقوقى است كه هيأت حاكمه از طريق وضع قانون و سازمان دهى سياسىءادارى و 
قضايى»نسبت به حقوق افراد به عمل مى آورد.مصونيت حريم خصوصى افراد از مداخالات خودسرانه»سابقه ديرينه دارد و هر 


كس حق دارد در برابر مداخلات خودسرانه»مورد حمايت قانون قرار كيرد. ل0)مهم ترين تضمينات حقوقى از ديد كاه دو 


اعلاميه حقوق بشر اسلامى و غربى عبارتند از: 
١‏ -حق دسترسى به دادكاه عادلانه 


دسترسى به داد كاه عادلانه»حق هر انسان است.فقط جنين دادكاهى صلاحيت دارد كه درباره حقوق و الزامات متهم؛تصميم 
كيرى كنت 


ماده 75(19):اعلاميه حقوق بشر اسلامى:مراجعه و يناه بردن به دادكاه»)حقى است كه براى همه تضمين شده است. 


ص :777 


)١( -١‏ .ميثاق بين المللى حقوق اقتصادىءاجتماعى و فرهنكى.ماده(١‏ و ١)/7١!؛ميثاق‏ بين المللى حقوق مدنى و سياسىء مواد 
1و3 . 
-١‏ (؟) .اعلاميه آمريكايى حقوق بشرءمواد 0 و 4؛كنوانسيون ارويايى حقوق بشرءماده 8؛كنوانسيون آمريكايى حقوق بشرءمواد 
او8١.‏ 
(") .اعلا-ميه آمريكايى حقوق بشر.ماده 8؟؛كنوانسيون ارويايى حقوق بشر.ماده(١)2؛كنوانسيون‏ آمريكايى حقوق 


بشر»مواد( ١و‏ 1)١/؛منشور‏ آفريقايى حقوق بشرءمواد(١)لا‏ و مرخ 


ماده 8 اعلاميه جهانى حقوق بشر:در برابر اعمالى كه حقوق اساسى فرد را مورد تجاوز قرار بدهد و آن حقوق به وسيله قانون 


اساسى يا قانون ديكرى براى او شناخته شده باشد.ه ركس حق رجوع مؤثر به محاكم ملى صالحه دارد. 


ماده ٠‏ اعلاميه جهانى حقوق بشر:ه ركس با مساوات كامل حق دارد كه دعوايش در يكك دادكاه مستقل و بى طرف.منصفانه 
و علنى رسيدكى شود و جنين دادكاهى مى تواند درباره حقوق و الزامات او يا هر اتهام جزائى كه متوجه اوست تصميم كيرى 
كنك 410 


؟-اصل شخصى بودن مسئوليت 

ماده(190١‏ اعلاميه حقوق بشر اسلامى:مسئوليت,.در اصل يكك امر شخصى است. 

؟-اصل قانونى بودن جرم و مجازات 

ماده(9)8١1‏ اعلاميه حقوق بشر اسلامى :هيج جرمى با مجازاتى 0-2 به موجب احكام شريعت. 


ماده(1)١١‏ اعلاميه جهانى حقوق بشر:هيج كس براى انجام دادن يا انجام ندادن عملى كه در موقع ارتكاب آن عمل به موجب 
حقوق ملى يا بين المللى جرم شناخته نشده باشد»محكوم نخواهد شد.به همين طريق»هيج مجازاتى شديدتر از آن جه كه در 
موقع ارتكاب جرم بدان تعلق مى كرفتءدرباره هيج كس اعمال نخواهد شد. 


-اصل برائت 
ماده(19/)0 اعلاميه حقوق بشر اسلامى:متهمءبى كناه است تا اين كه 


طوع” 


-(1) ماق فو الجا ععقرق موق و سيان ناف و16 


محكوميتش از راه محاكمه عادلانه اى كه همه تضمين ها براى دفاع از او فراهم باشد.ثابت كردد. 


ماده(١1)١١‏ اعلاميه جهانى حقوق بشر:ه ركسى كه به بزه كارى متهم شده باشدءبى كناه شمرده خواهد شد تا وقتى كه در 


جريان يكك دعواى عمومى كه در آن كليه تضمين هاى لازم براى دفاع او تأمين شده باشدءتقصير او قانوناً محرز كردد. 
-ممنوعيت شكنجه 


اسناد حقوق بشرىءدر اصل ممنوعيت شكنجهءرفتار تحقي رآميز و مجازات ظالمانه و غير انسانى اتفاق نظر دارند. (75) 


بر اسان ماده » ؟ اغلافيه حقوق يشر اسلامى #دسكيرى با مخدود ساغتن آزادى يا تبعيدهيا مجازات هر الساق عفايز بست مكر 
به مقتضاى شرع و نبايد او را شكنجه بدنى يا روحى كردءيا با او به كونه اى حقارت آميزيا سختءيا منافى حيثيت انسانى 
رفتار كرد.همجنين اجبار هر فردى براى آزمايش هاى يزشكى يا علمى جايز نيست.مكر با رضايت وى و مشروط بر اين كه 
سلا-متى و زندكى او به خطر نيفتد.همجنين تدوين قوانين استثنايى كه به قوه اجرائيه جنين اجازه اى را بدهدءنيز جايز نمى 


باشد.به موجب ماده ١‏ اعلاميه مزبور» كرو كان كيرى به هر شكل و براى هر هدفىءممنوع است. 


ص :760 


.1918 مجمع عمومى سازمان ملل متحد مصوب 8 دسامبر‎ ٠681): .قطعنامه شماره(‎ )١(-١ 


؟- (15) .اعلا-ميه آمريكايى حقوق بشرهمواد ١8‏ و 8١؛كنوانسيون‏ ارويايى حقوق بشرمماده "؛منشور آفريقايى حقوق بشرو 


مللءماده 6 


ماده ه اعلا-ميه جهانى حقوق بشر:هيج كس را نمى توان زير شكنجه يا مجازات يا رفتارى قرار داد كه ظالمانه و يا برخلاف 


اتسانيك .و شثون بغر يا موهن باشد. 03 
قفاوت ها 


هردو اعلاميه»ضمن شناسايى حق امنيت در ابعاد كوناكون آن.مانند امنيت جانءمالءناموس»حيثيت»حريم 
خصوصى ‏ شخصيت. مسكن »اقامت و يناهند كى»يكك سرى تضمينات حقوقى مانئدك دسترسى به دادكاه عالانه»اصل قانونى بودن 


جرايم و مجازات هاءاصل برائت و ممنوعيت شكنجه را در راستاى تأمين امنيت»بيش بينى كرده اند. 
با وجود اين»تفاوت هاى زير ميان دو رويكرد ديده مى شود: 
١.اعلاميه‏ حقوق بشر اسلامى امنيت دين را در رديف انواع امنيت نام برده است. 


".اقامت و يناهندكى از ديد كاه حقوق بشر اسلامى؛منوط به عدم مخالفت با شرع است؛اما در اعلاميه جهانى حقوق بشر مقيد 


به عدم مغايرت با اصول و مقاصد ملل متحد است. 


“.اعلاميه حقوق بشر اسلامى»كشور يناه دهنده را ملزم به مدارا با يناه جويان كرده استءاما اعلاميه جهانى حقوق بشر جنين 


الزامى ندارد. 


؟.اعلاميه حقوق بشر اسلامى دولت و جامعه را ملزم به تأمين امنيت اجتماعى و فراهم آوردن زمينه زند كَى شرافتمندانه كرده 


است؛اما اعلاميه جهانى حقوق بشر صراحتى در اين الزام ندارد. 
.اعلاميه حقوق بشر اسلامى در امنيت شخصيتءبحث قيم را مطرح كرده 


ص :62" 


1-(1).ميثاق بين المللى حقوق مدق وسباسىءمواد /ا و1401 


استواما اعلاميه جهانى حقوق بشر درباره اين مسئله ساكت است. 

5.اعلا-ميه حقوق بشر اسلامى در بحث امنيت» كرو كان كيرى به هر شكلى و براى هر هدفى را منع كرده است؛اما اعلا-ميه 
جهانى حقوق بشر نظر خاصى ندارد. 

لا.در بحث تضمينات حقوقىءاعلاميه حقوق بشر اسلامى اصل شخصى بودن مكو ليت را مطرح كرده است؛اما در اعلاميه 
جهانى حقوق بشراز اين اصل خبرى نيست. 

خلاصه 

انسان موجودى اجتماعى است و لازمه زندكى در اجتماعءو كاه تجاوز به حيات مادى يا معنوى ديكر افراد است.يس امنيت به 
عنوان يكك تأسيس حقوقىءاجتماعى»اخلاقى و اجتماعى براى هر انسانى لازم و ضرورى مى نمايد.امنيت عبارت از اطمينان 
خاطرى است كه بر اساس آنءافراد در جامعه اى كه زندكى مى كنندءنسبت به حفظ جانءحيثيت و حقوق مادى و معنوى 
امنيت حقى است كه براى افراد و دولت ايجاد تكليف مى كند؛همان كونه كه افراد موظفند حقوق مادى و معنوى يكديكر را 
رعايت كنند»دولت نيز مكلف است با وضع قانون و تأسيس نهادهاى ادارى و قضايىءامنيت همه جانبه افراد را تأمين كند. 
اسلام امنيت را نخستين و اساسى ترين شرط زندكى سالم اجتماعى مى داند.اهتمام اسلام اين است كه در جامعه 
اسلامىءامنيت كامل حكم فرما باشد و نه تنها مردم در عمل متعرض يكديكر نشوند.بلكه از زبان و از آن مهم ترءاز انديشه و 


فكر يكديكر تيون اماق باشكد و .عر كين الصياس كلد كد ركرى حكن سيت به أو افكر يا كمان بن نس كلد 


ص :/7"61 


انسان داراى جهار سرمايه است كه همواره بايد مورد حمايت قرار كيرند:جانءمالءناموس و آبرو.تعبيرات آيات قرآن كريم و 
روايات نشان مى دهد كه حيثيت و آبروى افراد همانند جان و مال آنها بلكه از بعضى جهات مهم تر مى نمايد.به همين 
دليل»قرآن كريم«مؤمنان را از عوامل تعرض به حيثيت افراد مانند تمسخرءعيب جويىءالقاب زشت» كمان بد.تجسس و غيبت به 
شدت منع مى كند.دستوراتى كه اكر به طور كامل در جامعه رعايت شودءآبرو و حيثيت افراد جامعه را از هر نظر بيمه مى 
كند.تحقق امنيت در اين سطحءجز در يكك جامعه مذهبى مؤمن امكان يذير نيست.در بيان قرآن كريم جامعه اى سعادتمند 


است كه از نعمت هاى سه كانه«امنيت»ءاميد به 1 ورونق اقتصادى)برخوردار باشد. 


امنيت در ابعاد كوناكون آن مورد اهتمام هر دو اعلاميه هاى حقوق بشرى است.امنيت جانء.مالءناموس»حيثيتءاقامت»حريم 
خفبو ضع )و للد كن شرافتمندانه»حق هر فرد انسانى است.حقى كه ملالزم با تكليف ساير افراد و دولت حاكم است.با وجود 
اين»به نظر مى رسد تفاوت هايى ميان دو اعلاميه مزبور وجود دارد.از نكات قابل توجه»ءبيش بينى يكك سرى تضمينات حقوقى 
امنيت در هر دو اعلاميه است؛جون امنيت نتيجه تضمينات حقوقى اى است كه افراد و دولت ها را ملزم مى كند تا امينت فردى 


واجتماعى تأمين كردد. 


ص :77/8 


برسش ها 

١.امنيت‏ را تعريف كنيد. 

".فلسفه ضرورت امنيت به عنوان يكك نهاد حقوقى و اجتماعى جيست؟ 
“.امنيت در اسلام اسه جا يكافي بركورةارات؟ 

6.جرا حضرت ابراهيم عليه السلام از خداوند درخواست امينت كرد؟ 
ه.جامعه سعادتمند در بيان قرآن كريم كدام است؟ 

#.امنيت حيثيت از ديد كاه اسلام را مستدل بيان كنيد. 

/ا.مصاديق امنيت در اعلاميه حقوق بشر اسلامى را نام ببريدك. 
/.مصاديق امنيت در اعلاميه جهانى حقوق بشر را بر شماريد. 
مؤارد اشتراكف و افتراق :دو اعلافيه را شيرق كنيد 

٠.تضمينات‏ حقوقى امنيت را به صورت تطبيقى بيان كنيد. 


ص :9ع" 


منايع براى مطالعه 


١.جهان‏ بزركى»احمد:امنيت در نظام سياسى اسلام(اصول و مؤلفه ها)ءتهران»سازمان انتشارات يؤوهشكاه فرهنكك و انديشه 


اسلامى»/17/81. 
".روشندلءجليل:امنيت ملى و نظام بين المللى»تهران»سمتء1717/6. 
.بر ينسكى » زيبككيني و:در جست وجوى امنيت ملى»ترجمه ابراهيم خليل نجف آبادىءتهران»نشر سفير»1729. 


.سايق»يزيد:امنيت در كشورهاى در حال توسعه.ترجمه مصطفى ايمانى و عليرضا طيب.تهران»ش ركت انتشارات علمى و 


فرهنككّى»/1/1. 


ه.عاملى» جعفر مر تضى :شيخ مفيكد يرجم دار آزادى انديشه و بيان»ترجمه محمد سبهرىءقمءدفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه 
قم»انتشارات» 3 . 


5.عميد زنجانى»عباسعلى :فقه سياسىءج /2(مبانى حقوق عمومى در اسلام )» تهران» امير كبير» */1١.ص‏ 729-/1/1. 
/.فكوهى»ناصر: خط قرمز: آزادى انديشه و بيان وحدو مرزهاى آن(مجموعه مقاللات و مصاحبه ها)» تهران» نشر قطره»/717/1١.‏ 


.قارى»سيد فاطمى:حقوق بشر در جهان معاصرءدفتر دوم»تهران»مؤ سسه مطالعات و يزوهش هاى حقوقى شهر دانش»جاب 
دوم.11/4ءص١7١ (1282-١‏ 1زادى بيان). 


9.كانتءامانوثل:فلسفه سياسى كانت يديد آورنده على محمودىءتهرانءنكاه معاصر»17/87. 
0 ١.نجار»عبدالحميد:زادى‏ انديشه و بيان عامل تفرقه يا وحدت فر هنكّى» ترجمه محسن آرمين»تهران»نشر قطرهء»/717/7١.‏ 
١١.هاشمى»سيدمحمد:‏ حقوق بشر و آزادى هاى اساسى تهران»ميزان» 7/5١.ص‏ #/5"19-171,. 


760٠١ ص:‎ 


/١١-حق‏ تعليم و تربيت 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.تأثير‏ تعليم و تربيت در رشد شخصيت انسان و توسعه حيات فرهنكى را بيان كند؛ 
".نقش اسلام را در شكوفايى تعليم و تربيت تبيين كند؛ 

".رابطه حق مالكيت فكرى با حق تعليم و تربيت را بشناسد؛ 

ع.جايكاه تعليم و تربيت رادر رويكرد اسلامى و غربى مقايسه كند؛ 

0.امتيازات تعليم و تربيت اسلامى را برشمارد. 

مقدمه 


تعليم و تربيت صحيحءاز حقوق بنيادين براى تكامل بشر و اساسى ترين عامل اصلاح حقوقى در عرصه داخلى و بين المللى به 
شمار مى رود.نقش شككفت انككيز تعليم و تربيت در توجيه و تعديل عوامل ارثىءفرهنكى و محيطى در راستاى رسيدن به 
اهداف مطلوب حيات فردى و اجتماعى بر اهل فن يوشيده نيست.آ كاهىءمهارت و خلوص معلم و مربى از يكك سو و استعداد 
و آمادكى شخص مورد تعليم و تربيت از سوى ديكرءمى تواند سرنوشت نيكى را براى فرد و جامعه رقم بزند؛جنان كه در 
صورت آكاهى نداشتنءمهارت و سوء نيت معلم و مربى و نيذيرفتن مربى(شخص مورد تعليم)»سرنوشت بدى را براى فرد و 


جابعة نايف اظار داشت 


حقيقت اين است كه تعليم و تربيت يايه شناخت حقيقت حيات و حقوق اساسى بشر است.بنابراين»بحث ييرامون اين حقءاز 
جهات كوناكون لازم و 


"0١:ص‎ 


ضرورى مى نمايد.در اين فرصتء.جايكاه تعليم و تربيت در اسلام و اعلاميه هاى حقوق بشر اسلامى و غربى را مورد بررسى 


قرار مى دهم 


تعليم و تربيت به عنوان يكك حق بشرى مورد تأكيد همه نظام هاى حقوقى و اسناد حقوق بشرى است. (١)در‏ اين 
قسمتءنكاهى كذرا به حق تعليم و تربيت از ديد كاه اسلام و اعلاميه هاى حقوق بشر خواهيم داشت ودر ادامه»حق مالكيت 
فكرى را به دليل تناسب آن با حق تعليم و تربيت مطرح مى كنيم؛جون همان كونه كه تعليم و تربيت لازمه رشد شخصيت و 
توسعه فكرى هر انسان است»حق بر مالكيت معنوى يديدآورند كان آن نيز از شرايط تكامل علمى و مشاركت افراد در حيات 
فرهنكّى به شمار مى رود. 

مفهوم حقوقى حق تعليم و تربيت آن است كه زمينه و راه هاى مناسب براى رشد مورد نياز افراد و كروه ها و نيز وسايل 
آموزش و يرورش به اندازه نياز جامعه بايد براى همكان فراهم كردد. 

حق تعليم و قربيت در اسلام 

اسلام مفتخر است كه ظهورش با نداى توحيد و عنايت به«خواندن)ء«قلم)»«علم»»«تعليماو«تعلم)است. ل'اطلوع بابركت اسلام 


در حقيقت تجلى علم و ايمان در قالب دين براى هدايت انسان است.با توجه به متون دينى» 12)مى توان 


ص: 7607 


)١( -١‏ .اعلا-ميه آمريكايى حقوق بشرءمواد ١7‏ و١"؛يروتكل‏ اول كنوانسيون ارويايى حقوق بشرمماده 7؛منشور اجتماعى 
اروياءمواد(١)١‏ و(١4(:1018)١١‏ و(١٠0١١؛كنوانسيون‏ آمريكايى حقوق بشره.ماده(7)6١؛منشور‏ آفريقايى حقوق بشرو 
مللءمواد(١)//1١‏ و(17)8. 

1-()) .سووة علق تكستين سوره ان كه بر ييامبر اكرم | نازل.شدهة اسرة. 

"'- () .آل عمران»آيهع12١؛زمرءآبه9؛حجءآ‏ يه 'ه؛بقره» آيه/711؛توبه»1 يه 97؛عنكبوتءآ يه “1؛اصول كافىءج ١»كتاب‏ العلم. 


اسلام را دين علم ودين رشد انسان ها ناميد.تا آن جا كه يكى از شاخص ترين امتيازهايى كه طبقه بندى منطقى جامعه بر 
اناس آن صؤوت مى كبرذهدائقن ذو كتان ابمان اسنت: ()قرآن كريم يكى از مهم ترين اهداف بيامبران الهىءبه ويزه بيامبر 
اسلام صلّى الله عليه و آله را تعليم و تربيت انسان ها مى داند: هو از بلك فى الأتيخ زنقولا منقه برا علبية آبانه 3 كيه 
وَ يُعَلّمهُمُ اكتابَ وَ الْحِكمَة وَ إِنْ كانُوا مِنْ قبل َفِى ضَّلالٍ مين ؛ (1)او كسى است كه در ميان جمعيت درس نخوانده»رسولى 
از خودشان يراتككت نا آيانش :رابر انها بخواند و آنها راز كيه كتداو كتات واحكمث .به انها بباموؤداهر عند بيقن :ان آن 
دو كمراهن اشكان يودلد: 


از تعبير ...يْرَكيهم وَ يُعَلمَهُمٌ الكتاب وَ الحكمّة... در قرآن كريم جنين استفاده مى شود:اولا تعليم و تربيت ذو كرك اتن 
متقابل دارند(تربيت و اخلاءق زاييده علم و حكمت است و علم و حكمت ثمره تربيت و اخلاق)؛ثانيا تربيت اصل وتعليم فرع 


راه ها و وسايل آن را فراهم نمايند. 


در سيره حكومتى بيامبر صِلى الله عليه و آله تعليم و تربيت به عنوان حقوق بنيادين و اساسى بشرءاز جايكاه والايى برخوردار 
حكومت اسلامى در همه زمان ها و مكان ها باشد.آن كاه كه 


ص :7017 


.١١هيآءهلداجم.‎ )١(-١ 
.١12عهيآ»نارمع ؟-(5) .-جمعه آيه 47 آل‎ 
روايت 375و 4 مام صادق*:«طلب‎ »١ بابء١‎ 7 ص»ا١ .حديث نبوى:«طلب العلم فريضه على كل مسلم:بحارالا-نوار»ج‎ )( 9# 


العلم فريضه من فرايض اللّههمانءروايت 518. 


ناض ضلى الله علية و آله مفاة يدعتو ان وناك فرمواة:عودتات ا توطك ثاير اساس عمل تما ليكو ارون بها داقر اوها اق 


آن اشاره مى كنيم: 


«اى معاذابه آنها قرآن بياموز؛آنها را بر اساس اخلاق صالحه تربيت كن؛با مردم(خوبان و بدان)مطابق شأن آنها رفتار كن؛امر 
خدا را بدون هيج ملاحظه اى در ميان مردم اجرا كن؛امانت را-كم يا زياد-به آنها بازكردان؛رفق و مداراى با مردم را سرلوحه 
كار خودت قرار ده»به شرطى كه حقى تضبيع نشود؛عذر كارمندانت را در مواردى كه عيبى از آنها سر بزند بيذير؛سنت هاى 
جاهلى را-جز آنهايى كه اسلام يذيرفته-محو كن؛نشانه هاى كوجكك و بزركك اسلام را آشكار كن؛بيشترين اهتمام تو بريايى 
نماز باشد كه بعد از اقرار به دين»رأس اسلام به شمار مى رود؛مردم را به ياد خدا و قيامت بينداز؛آنها را موعظه كنءزيرا اين 
كان اتهارادر عمل تقويت هى كند؛ ]موز كارائين را در ميان مردم اعزام كن؛از خدايى كه به سويش باذمئ كرفع يرو داشقه 
باش ودر راه حدا از سرزنش ملا-مت كران بيم نداشته باش؛و تو را به تقواى الهى»صداقت در كفتارءوفاى به عهد و اداى 
امانت توصيه مى كنم.... 12 


بيامبر اكرم صِلَى الله عليه و آله عهدنامه اى بهاعمرو بن حزماوالى يمن نوشته كه فرازهاى از آنءناظر به حق تعليم و تربيت 


بالشتن 


كه 


أفان (فمروار انه راض اله در همه امور توصيه مى كند: إِنَّ الله م الَذِينَ 


ص :7605 


-١‏ (1) .بحارالانوار»ج 6/اءص 1:178يا معاذإعلمهم كتاب الله واحسن ادبهم على الاخلاق الصالحه وانزل الناس مناذلهم خيرهم 
وشرهم وأنفذ فيهم امر الله ولا تخاش فى امره وماله احدا فانها ليست بولايتكك ولا مالكك وادلهم الامانه اهل عملكك من كل 
كامر خشيت ان يقع اليكك منه عيب حتى يعذروك وامت امر الجاهليه الا ما يسنه الاسلام واظهر امر الاسلام كله كبيره وصغيره 
وليكن اكثر همكك الصلوه فانها رأس الاسلام بعد ثم بث فيهم المعلمين واعبد الله الذى اليه ترجع ولا تخف فى الله لومه لائم 
واوصيكك بتقوى الله وصدق الحديث و الوفاء بالعهد واداء الامانه...). 


انوا وَ الَِّينَ مع مُحْمدَتُونَ » 0و او را امر مى كند كه همواره حق مدار باشد و به آن عمل كند؛مردم را به كارهاى نيكك 
بشارت دهدإبه آنها 1موزش قرآن دهد وبا دين آشنا سازد؛حلال و حرام را بيان كند؛با ييروان حق مدارا به خرج داده و با 
ظالمان به شدت مقابله كند؛جون خداوند ظلم را دوسظ تقاوم و ان اناق كزنه اسقوى الأ نقنة اللو فك لاني انها 
رااز قبيله كرايى نهى نموده و به خداكرايى هدايت كند؛احكام حج را به مردم آموزش دهدءاوقات نماز و احكام آن را به 
مردم بياموزد؛آنها را به نماز و غسل جمعه امر كند؛مردم را به بهشت و اعمال بهشتى بشارت دهد.و از آتش و اعمال اتش 
آفرين انذار نمايد.... 2*0 


عهدنامه هاى مزبور كه در واقع شرح وظايف كاركزاران حكومت اسلامى استءحق تعليم و تربيت صحبح مردم را از وظايف 
اعنل ستكويط دي ماوق هون كر و على حص قاف سافن فلن اللاصليةر اله امورقن و يروي اقيفيةه الذاناق 
كه در عهدنامه ها مورد تأكيد يبامبر صلى الله عليه و آله قرار كرفته»در راستاى تعليم و تربيت بشر است.در اهميت تعليم و تعلم 
همين بس كه بيامبر اعظم صِلَى الله عليه و آله در اوضاع و شرايط سخت جنكى نيز به آن عنايت داشت.در جنكك بدرءتعدادى 
از مش ركان به اسارت سياه اسلام د رآ مدند. يبامبر فرمودند اسيران باسواد مى توانند با تعليم خواندن و نوشتن به ده نفر از اطفال 
مسلمانان آزاد شوند. (؟)در اين اقدام ييامبر صِلى الله عليه و آله از يكك سو عنايت به تعليم و آموزش و از سوى ديكرءاهتمام به 


آزادى اسيران به خوبى تجلى يافته است كه مى تواند همواره الهام بخش بشر باشد. 


ص :7600 


0072-١‏ .نحلء آيه1/8. 
00-١‏ .هود آيه8١.‏ 
*-("3) .محمد بن هشام»السيره النبويه»ج ١ءص ."١‏ 


ع- (©) .جعفر سبحانىءفروغ ابديت.ج ١اءص8717.‏ 


مرج برنارد شاوانويسنده و شاعر انكليسى با اين كه كم تر آيينى از حمله و انتقاد او در امان مانده استءدرباره اسلام مى 
كويد: 

يكى از علت هايى كه اسلام را مورد قبول همككان قرار داده»طرفدارى جدى آن از حقوق انسان است.اسلام در اين زمينه آن 
قدر قوى است كه نظير ندارد.يونان»روم»ممالك ييش رفته امروزءارويا و امريكا نمى توانند در اين جهت با اسلام برابرى 
حق تعليم و تربيت در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 

ماده 8):طلب علمءيكك فريضه است وآموزشءيك امر واجب بر جامعه ودولت است.بر دولت لازم است كه راه هاو 
وسائل آن را فراهم نموده و متنوع بودن آن را به كونه اى كه مصلحت جامعه را برآوردءتأمين نمايد و به انسان فرصت دهد 
كه نسبت به دين اسلام و حقايق هستى معرفت حاصل كند و آن را براى خير بشريت به كار كيرد. 

فاده 9(018):حق هر انسالى است كه مؤسسات ترييقى مختلفق )از خاتواده و مدرسه و «اتشكاه نا دستكاه عاق تليغاق وغيرة كه 
در جهت يرورش دينى و دنيوى انسان مى كوشندءبراى تربيت كامل و متوازن او تلاش كنند و شخصيتش را يرورش دهند؛به 


كونه اى كه ايمانش به خدا و احترامش به حقوق و وظايف و حمايت از آن فراهم شود. 


ماده 7(1):يدر و كسانى كه از نظر قانون شرع به منزله يدر هستند»حق انتخاب نوع تربيتى را كه براى فرزندان خود مى 


خواهندءبا مراعات منافع و آينده آنان در يرتو ارزش هاى اخلاقى و احكام شرعى دارند. 


ص :7608 


0072-١‏ .هادى» خسر و شاهىءاسلام ديق آينده جهانءص 9 "و18. 


حق تعليم و تربيت در اعلاميه جهانى حقوق بشر 


ماده 52:هر كس حق دارد كه از 1 موزش و يرورش بهره مند شود.آموزش و يرورش تا حدودى كه مربوط به تعليمات 
ابتدايى و اساسى است,بايد مجانى باشد.آموزش ابتدايى اجبارى است.آموزش حرفه اى بايد عموميت يابد و آموزش عالى 


بايد با شرايط تساوى كاملءبه روى همه باز باشد تا همهءبنا به استعداد خود بتوانند از آن بهره مند كردند. 


فامة 1(98): آاموزكن ويزؤرش بابد به كوثة ا هنذايث شود كه شخصبيت الساتى هركس را به بالالتزية رشند او رسائهو 
احترام حقوق وآزادى هاى بشررا تقويت كند.اموزش و يرورش بايد حس تفاهم»كذشت,احترام به عقايد مخالف.دوستى 
ميان تمام ملل و جمعيت هاى نزادى يا مذهبى و همجنين توسعه فعاليت هاى ملل متحد را در راه حفظ صلحءآسان نمايد. 


ماده(18)0:يدر و مادر در انتخاب نوع اموز ورور فرزنناق خرد سيت عه دوكر ان أولويت دارتك: 


اعلا-ميه نسبت به تعهدات دولت در برابر تعليم و تربيت ساكت است؛اما بر اساس ماده(18)5 ميثاق بين المللى حقوق مدنى و 
سباسى:«ذولت هائ طرق اين ميكاق متعهد عى شوئد كه آزادى و الدين و برحسب هوودسر برست قانوتى كودكان را در تأميخ 
آموزش مذهبى و اخلاقى كودكان مطابق معتقداتشان محترم بشمارند.)و ماده ١0‏ ميثاق بين المللى حقوق اقتصادىءاجتماعى و 
فرهنككى نيز ناظر به وظايف دولت است.افزون براين.مواد 1 و ١5‏ ميثاق بين المللى حقوق اقتصادىءاجتماعى و فرهنكى نيز 
در راستاى تعليم و تربيت است. 


ص :/7"601 


حق مالكيت فكرى 
اشاره 


علالوه بر تعليم و تربيت كه لا-زمه ارتقاى شخصيت و توسعه فكرى هر انسان است.مشاركت افراد در حيات فرهنكى و ايجاد 
خلافيت هاى فرهنكّى در فضاى آزاد فكرى.مورد توجه نظام هاى حقوقى و اسناد حقوق بشرى مى باشد. آزادى انديشه»عقيده 
ونان سح بركنو ووارض :ان ونشقدرفت علي بور قن و 3د صق مالكيت: معغتوق يديد وقد كان قوز شرا مشاركت افراة دز 
زندكى فرهنكى به شمار مى رود. 


اصطلاح مالكيت فكرى معادل 0102611 |3لن0»||ع]17 است.وازه 0106/1 در زبان انكليسىءهم نه معتتائ تق 
مالكيتاو«تصرفاو هم به معناى«مال»و«شىء)كه مالكيت به آن تعلق مى كيرد به كار مى رود. (١)كلمه‏ |6103 || ]11 نيز 
وصفى است كه بر توانايى فرد به فكر كردن در يكك روش منطقى و شناخت اشياء يا به كار كيرى اين توانايى دلالت مى كند. 
)در يكى از فرهنكك هاى انكليسى به فارسى.معانى متعددى مانند«عقلانى»ذهنىءفكرىءمعنوى»خردمندء.داراى قوه فكر»و 
تامسنوشوواق أن كاتف كيةه اف اسان كد ا ادع "كر لمات مون يه كني وناظر به منافية 
فهم(عقلانى)»بارزترين وي زكى فهم(معنوى»ءفاعل فهم (خردمند)و موضوع ذهنى فهم(نامحسوس)مى باشد. (5) 

در تعريف و قلمرو /أاعم010 |3لاأعع|اع11 اتفاق نظر وجود ندارد.برخى اصطلاح مزبور را مرادف مالكيت ادبى 
ينداشته و آن را هم عرض مالكيت صنعتى 


ص:/760 


.59 .محمود حكمت نياءمبانى مالكيت فكرى»ص‎ )١(-١ 

.3١ .همان»ص‎ 00-١ 

*- (*) .عباس آريان يور كاشانىءفرهنكك كامل انكليسى-فارسىءج ؟.ص 1078. 
*-(6) .محمود حكمت نياءمبانى مالكيت فكرى»ص ."٠‏ 


به كار برده اند.در نككاه ديكرءاين اصطلاح معناى بسيار وسيعى دارد كه حقوق مربوط به هر شىء نامحسوس را شامل مى 


شود. 


برخى حقوق دانان عرب كلمه |113]© || ]11 را به«غير مادى»كه با حس قابل درك نيستء.ترجمه كرده اند. (١)بعضى‏ 
ديكر»اصطلاح«حقوق فكرىارا ترجيح داده و كفته اند:منظور از حقوق فكرى.حقوقى است كه داراى ارزش اقتصادى است و 
موضوع آنها شىء مادى نيست.موضوع اين حقوق در واقع اثر فكرى انسان است.اين حقوق شامل حق مؤلف و هنرمند»حق 
مخترع»حق تاجر نسبت به نام تجارتى و علائم صنعتى و تجارتى و حق سرقفلى است. (ل5) 

يكى ديكر از حقوق دانان مى نويسد:در تعريف«حقوق معنوىامى توان كفت:حقوقى است كه به صاحب آنءاختيار انتفاع 
انحصارى ار فعاليت و فكر و ابتكار انسان را مى دهد.ايشان حقوق معنوى رابه اعتبار موضوع آن به دو كروه تقسيم مى 
كند:الف)حقوقى كه موضوع آن يديده اى فكرى و ابتكارى است؛ب)حقوق بر مشترى؛جه مشتريان تجارتى باشند(مانند 


سرقفلى)و جه خدماتى(مانند حق سردفتران). 0 

به طور خلاصه مى توان كفت اصطلاح مالكيت فكرى داراى سه كاربرد با كستره متفاوت است: 

الف)كاربرد يا كستره بسيار خاص كه فقط شامل مالكيت ادبى و هنرى مى شود؛ 

ص:7609 

." 6 .عبدالرزاق السنهورى»الوسيط فى شرح القانون المدنىءجاىءص‎ )١(-١ 

-١‏ (5) .سيد حسين صفايى»«مالكيت ادبى و هنرى و بررسى قانون حمايت از حقوق مؤلفان و مصنفان و هنرمندان)نشريه 


حقوق و علوم سياسىءتابستان ٠178»شماره‏ #ولاء)ص 58 و مبانى مالكيت فكرى»ص ."١‏ 
“- (*) .ناصر كاتوزيانءاموال و مالكيت»ص ١١و8١‏ و ص 0ثءو8ت2. 


ب)كاريرد با كستره خاص كه شامل مالكيت بر امور فكرى و اطلاعات مى شود؛ 
ج)كاربرد با كستره عام كه شامل مالكيت بر همه امور غير مادى داراى ارزش اقتصادى مى شود. 


معناى سوم در حقوق كامن لا( لات | 1016 1امم)) بسيار روشن و داراى كاريرد وسيعى است,اما در ديكر نظام هاى حقوقى 


مفهوم روشنى ندارد. )١(‏ 
١-حق‏ مالكيت فكرى در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


ماده 8١:هر‏ انسانى حق دارد از ثمره دستاوردهاى علمى يا ادبى يا هنرى يا تكنولوزيكى خود سود ببرد»و حق دارد از منافع 
ادبى و مالى حاصله از آن حمايت نمايد؛مشروط بر اين كه آن دستاورد(اثر)مغاير با احكام شريعت نباشد. 


؟"-حق مالكيت فكرى در اعلاميه جهانى حقوق بشر 


ماده /77(١):هركس‏ حق دارد آزادانه در زندكى فرهنكى اجتماعى شركت كندءاز فنون و هئرها بهره متك كرذة وادن شرفت 


ماده /7(117):هركس حق دارد از حمايت منافع معنوى و مادى آثار علمىءفرهنكى يا هنرى خود برخوردار شود.ماده ١60‏ ميثاق 
بين المللى حقوق اقتصادى»اجتماعى و فرهنككّى نيز ناظر به حقوق مالكيت فكرى است. 


قفاوت ها 


اصل تعليم و تربيتءفراهم سازى زمينه رشد شخصيت انسانءاولويت يدر و مادر در انتخاب نوع تعليم و تربيت»اجبارى بودن 


تعليم و تربيت در مقاطع خاصءتعهد دولت و جامعه نسبت به آموزش و يرورشءاز مواردى است كه در 


79٠: ص‎ 


."7 .مبانى مالكيت فكرى»ص‎ )1(--١ 


رويكرد اسلامى و غربى مورد تأكيد قرار كرفته است.مهم ترين تفاوت هاى آنها عبارتند از: 


است.حق و تكليف بودن تعليم و تربيت بيانكر اهتمام و عنايت ويزه اسلام به امر تعليم و تربيت است. 


".تعليم و تربيت در اسلام رويكرد توحيدى دارد.هدف أن ايجاد فرصت براى شناخت اسلام و حقايق هستىءايمان به 
خداءاحترام به ديكران و سرانجام رسيدن به كمال نهايى(قرب الى الله)است.«(اصالت خدا)آموزش و يرورش مورد نظر اعلاميه 
جهانى حقوق بشر رويكرد اومانيستى دارد و هدف نهايى آن رشد شخصيت انسان و احترام به حقوق و آزادى هاى انسان 
است4يعنى در اين رويكردءاز خدا وايمان و حقايق هستى خبرى نيست و آن جه كه محوريت داردءانسان است و آزادى هاى 
انسان(اصالت انسان). 


".اعلاميه حقوق بشر اسلامى تعليم و تربيت را مقيد به رعايت اخلاءق»مصلحت جامعه و احكام شريعت»كرده است,اما در 


اعلاميه جهانى حقوق بشر جنين ملاكك هايى لحاظ نشده است. 


؟.از نظر اعلا-ميه حقوق بشر اسلامى»رعايت و حمايت حق مالكيت فكرىءمنوط به مغاير نبودن اثر فكرى با احكام شريعت 


است؛اما در اعلاميه جهانى حقوق بشر برخوردارى از حق مالكيت فكرىءمطلق است. 
خلاصه 


تعليم و تربيت صحيحءاز حقوق بنيادين در تكامل انسان است.نقش شكفت انكيز تعليم و تربيت در توجيه و تعديل عوامل 
ارثىءفر هنكّى و محيطى 


ا 


در راستاى رسيدن به اهداف مطلوب حيات فردى و اجتماعىءبسيار برجسته مى نمايد.حقيقت اين است كه تعليم و تربيت يايه 
شناخت حقيقت حيات و حقوق اساسى بشر است.همان كونه كه تعليم و تربيت.لازمه رشد شخصيت و توسعه فكرى هر انسان 
نت حق مالكبت معنوئ يديد ورتد كان آن نيز از شراط تكامل علس :مشا ر كت افراد ووحيات فرهكى يبه شنار مى 


رود؛جون موضوع حقوق معنوى در واقع اثر فكرى انسان است كه آن هم به نوبه خود از نتايج تعليم و تربيت است. 


اسلام مفتخر است كه ظهورش با نداى توحيد و عنايت به«تعليم)و«تربيت)بوده است.در حقيقتءطلوع بابركت اسلام را مى 
توان نماد علم و ايمان در قالب دين براى هدايت انسان دانست؛جون قرآن كريم يكى از مهم ترين اهداف بيامبران الهى.به 
ويه بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله را تعليم و تربيت انسان ها مى داند.در سيره حكومتى ييامبر صلَّى الله عليه و آله تعليم و 
تربيت به عنوان حقوق بنيادين و اساسى بشر از جايكاه والابى برخوردار است.عهدنامه هايى كه حضرت به و اليان خود نوشته 
استءدر واقع»شرح وظايفى است كه مى تواند الهام بخش كاركزاران همه نظام هاى سياسىءبه ويزه حكومت اسلامى در همه 
زمان ها و مكان ها باشد. 


اعلا-ميه هاى حقوق بشرى نيز در اصل تعليم و تربيت»نقش آن در رشد شخصيت انسانءاولويت يدر و مادر در انتخاب نوع 
تعليم و تربيت»اجبارى بودن تعليم و تربيت در مقاطع خاص و تعهد دولت و جامعه نسبت به آموزش و يرورش اتفاق نظر 


دارند.با وجود اين»تفاوت هاى اساسى و بنيادين ميان دو رويكرد اسلامى و غربى در اين زمينه وجود دارد. 


ص :727 


برسشها 

١.تعليم‏ و تربيت از جه جايكاهى برخوردار است؟ 

”.تعليم و تربيت جه تأثيرى در اصلاحات حقوقى دارد؟ 

*.منظور از حق مالكيت فكرى جيست؟ 

؟.حق مالكيت فكرى جه نسبتى با حق تعليم و تربيت دارد؟ 

ه.نقش اسلام در تعليم و تربيت را مستدل بيان كنيد. 

5.حق تعليم و تربيت در سيره سياسى بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله از جه جايكاهى برخوردار است؟ 
/.حق تعليم و تربيت را از ديد كاه اعلاميه حقوق بشر اسلامى بيان كنيد. 
.اعلاميه جهانى حقوق بشر جه نكاهى به حق تعليم و تربيت دارد؟ 

9د رويكرد اسلامى و غربى را نسبت به حق مالكيت فكرى مقايسه كنيد. 
٠.موارد‏ اشتراكك و افتراق تعليم و تربيت از ديد كاه دو اعلاميه را برشماريد. 


ص :10 


منايع براى مطالعه 

١.اسلامى»شير‏ زاد:مجموعه قوانين مالكيت هاى فكرىء تهران»مجد»/17/8. 

".امينى»ابراهيم:اسلام و تعليم و تربيتءتهران»انجمن اوليا و مربيان جمهورى اسلامى ايران» 171/7. 
“.جابين»راكوب:مالكيت فكرى ترجمه حميد هاشم بيكىء تهران»سازمان انتشارات جهاد دانشكاهى واحد تهران»1785. 
؟.جعفرى محمد تقى:حقوق جهانى بشرءتهران»مؤسسه تدوين و نشر آثار علامه جعفرىءح 112207.ص 510-1700. 
ه.حسينى:على اكبر:سيرى اجمالى در تاريخ تعليم و تربيت اسلام»تهران»دفتر نشر فرهنكك اسلامى؛ 171/7. 

#حكيت نا امحدورهد :مياق مالكيت فكرىءتهراةسازمان انتشارات بو وهمشكاء فرسك و انديشة اسلا :11 

/.خد متكذار» محسن:فلسفه مالكيت فكرىء تهران.ميزان» .1"9٠‏ 

سيد حسين مرحسيتي رسك حقوق.مالكيت معترى (دو جلدى)؛تهرانعفيوان: فا 

4.شريعتمدارى»على:اصول و فلسفه تعليم و تربيت»تهرانء امير كبير»1729. 


0 ١.عبدالرزاق‏ الستهورئى:الوسيط فو شرح القانون المدنى.ج ل بيروت -لبنان»منشورات الحلبى الحقوقيه»الطبعه الثالثه الجديده. 
9 'آم. 


١١.مطهرى.مرتضى:‏ تعليم وتربيت در اسلام تهران»صدراء/1721. 
١١.--:فطرت»‏ تهران»صدراء17289. 
٠‏ يوسف وند»محمود:مبانى حقوق مالكيت معنوى در فقه و حقوقءنشر خرم.17/8. 


ص :826 


4-حق برابرى 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.اصل‏ برابرى را تعريف كند؛ 

”.اصول تأمين كننده حق برابرى را از ديد كاه اسلام تبيين و تحليل كند؛ 
”.حق برابرى را در اعلاميه حقوق بشر اسلامى بررسى نمايد؛ 

*.نكاه اعلاميه جهانى حقوق بشر را نسبت به حق برابرى تبيين كند؛ 
د.موارد اشتراكك و افتراق دو رويكرد را در زمينه حق برابرى بر شمارد. 
مقدمه 


بنا بر اصل برابرى»همه انسان ها به لحاظ قانونى»حقوق و تكاليف يكسان دارند و قانون درباره همه افراد جامعه.بايد بدون 
تبعيض اجرا شود.ضمانت اصلى حقوق و آزادى هاى فردى را بايد در برابرى انسان ها رديابى كرد.تا هنكّامى كه اصل برابرى 
انسان ها در جامعه رعايت نشودءامكان ندارد عدالت اجتماعى محقق شود؛جون اختلافات طبقاتى به هر شكلى كه باشدءزمينه 


ساز ظلم وبى عدالتى است. 


مر كل كدت جوامع از اين لحاظ بسيار دردناكك وآزاردهنده است.وجود طبقات اجتماعى در كذشته»همواره موجب تبعيض 


هاى ناروا و حق كشى ها بوده است.به رغم مبارزه هاى خستكّى نايذير»حق خواهى و روى كار آمدن حكومت هاى 


ضن :مع 


اجتماعى است.امتيازطلبى ثروتمندان و زورمداران از يك سوءو ضعف اخلاقى و مديريتى حكومت ها از سوى ديكر مهم 


باوجود اين»اقدامات داخلى و بين المللى در راستاى حمايت ازاصل برابرى انسان ها مابه اميدوارى است.امروزه حق برابرى 
انسان ها به طور عام و تساوى حقوقى آنها به طور خاصءاز اصولى است كه مورد توجه همه نظام هاى حقوقى (داخلى و بين 
المللى)به ويزه اعلاميه ها و اسناد بين المللى حقوق بشر قرار دارد. 212 

حق برابرى از ديدكاه اسلام 

اشاره 

اسلام در جايكاه آخرين و كامل ترين دين آسمانىءه ر كونه اختلاف طبقاتى را مذموم و مردود مى داند.يكى از اهداف ييامبر 


كرامى اسلام مبارزه با تبعيض و اجراى عدالت در كستره جهان بوده است.اسلام با ارائه اصول شفاف و صريحءزمينه هاى 


تبعيض و نابرابرى را از بين مى برد.مهم ترين اصول تأمين كننده حق برابرى انسان ها از ديد كاه اسلام عبارتند از: 
١-برابرى‏ در اصل انسانيت 


ازديدكاه اسلام اصل تساوى انسان ها با توجه به نكمّاه توحيدى اسلام به جهان و انسانءبه عنوان يكك حق بنيادين مطرح 


ص :728 


0072-١‏ .اعلاميه جهانى حقوق بشر مواد ات تلض 7١63٠١‏ و "7آءبه كونه اى به تساوى افراد در برابر قانون اشاره دارد. 


يكك نفس واحد (١)و‏ از يكك مرد و زن آفريده شده اند؛ (7)از روح الهى در همه به طور يكسان دميده شده؛ (")/هدف از 
آفرينش يكك جيز است؛ (5)همه انسان ها از كرامت ذاتى برخوردار بوده هو استعداد رسيدن به سعادت جاويدان و قابليت 


ياكيزه لاو ياداش بز ركك لوعده مى دهد. 


ييامبر كرامى اسلام صلَى الله عليه و آله فرمودند:٠يا‏ ايها الناس !الا أن ربكم واحد وأن أباكم واحد الا لا فضل لعربى على 
عجن ولا لعجمى على غرين ولا لأسود على احير ولا لأخمر على أسوة الا بالتقوى»؛ ةاى مردم!بدانيد خداى شما يكى است و 
يدرتان يكى استإنه عرب بر عجم برترى دارد و نه عجم بر عرب؛نه سياه يوست بر سرخ يوست ونه سرخ يوست بر سياه 


بنابراين اصل تساوى انسان ها به طور عامءقرن ها زودتر از امروز مورد توجه اسلام بوده واز آثار آن تساوى در ابعاد ديكر 


ص :/ا0"؟ 


و 


)١( -١‏ .نساءءآيه ١:يا‏ أيّهَا النَاسٌ انَقَوا رَبَكمٌ الَذِى حَلَفَكمْ مِنْ نَفْس واحِدو... 
؟- (؟) .حجراتءآيه1نيا أَيّهَا النَاسُ إِنّا حفاكم مِنْ ذكر يي 
*- () .سجدهءآيه 9نم سَوَا وَ تَمَحَّ فبه مِنْ رُوحِه . 


ع- (6) .ذارايات.آيه*2: وَ ما حَلَفْتٌ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إلا يدون 


؟-برابرى در حقوق و تكاليف 


تساوى حقوقى افراد-در شرايط يكسان-از آثار جهان بينى توحيدى اسلام است؛به اين معنا كه همه انسان ها جدا از ويزكى 


هاى شخصى.ملى» تاريخى. نزادى و نظاير آنءداراى حقوق و تكاليف يكسان هستنلك. 


بيامبر اسلام صِلَى الله عليه و آله جهارده قرن زودتر از امروز در اين زمينه فرمودند:«الخلق امام الحق سواء)؛مردم در برابر قانون 
مباوق هكد .و والناسس :سواء كأستان المشط)؛ (١)مردم‏ مانند دندانه هاى شانه باهم برابرند. 


امام على عليه السلام در نامه اى كه به مالك اشتر مى نويسدء,درباره برابرى مردم در حقوق و تكاليفشان جنين سفارش مى 
كند:«قسمتى از بيت المال و قسمتى هم از محصول سرزمين هاى اسلامى را به همه نيازمندان و بينوايان اختصاص بدهءزيرا 
براى دورءهمان حقى است كه براى نزديكك است.» (؟)به همين سبب است كه آن حضرت درباره غير مسلمانان فرمود:«اموال 
و خون آنان مانند اموال وخون ما محترم است.)خلااصه آن كه اصل تساوى انسان ها در حقوق و تكاليفءاز مسلمات نظام 


حقوقى اسلام است. 200 
"'-برابرى در اجراى قانون 


منظور از تساوى در برابر قانون»ه ركز اين نيست كه قوانين بايد به كونه اى وضع كردد كه همه افراد بشر را يكسان ببيند و 


ص :/72 
07-١‏ .بحا رالانوارءج 8/اءعص ١‏ حديث 44 باب 7؟.همان»ج //اءص /137' حد يث .١ ١/81‏ 


"- (1) .نهج البلاغه:نامه '2.(فرمان امام على به مالكك اشتر) 


() .حقوق الانسان فى الاسلامءعص 6١‏ ؛زين العابدين قربانى»اسلام وحقوق بشرع»ص 9١١به‏ بعد. 


براى همكان حقوق برابر در نظر بكيرد؛جون دراين صورتء»صلاحيت ها وامتيازات عقلانى مانند دانشءامانتدارى»كارآ مدى 
و ديكر شرايط مديريتى نمى تواند در قانون به عنوان امتيازى براى تصدى مسئوليت ها و اختيارات اجتماعى اعتبار شود.يعنى 
همه افراد با هر نوع شرايطى بايد بتوانند در سطوح مختلف مديريت ها و مناصب حساس قرار كيرند.اما جنين برابرى امكان 


يذير نيست و بر فرض امكانءعادلانه نخواهد بود. 


مفهوم تساوى در برابر قانون اين است كه صرف نظر از عوامل برترى و امتيازات معقول كه در قانون ييش بينى مى شود.همه 
در برابر جنين قانونى(غير تساوى)برابر باشند.فرضا اكر قانون در مديريت خاصىءامانتدارى يا كارا مدى را شرط كرد»همه در 
برابر اين قانون يكسانءبتوانند در شرايط مساوى از مديريت خاص بهره مند كردند.هرجند اين برابرى معقول و منطقى استءاما 
قانون مزبورء»خود شامل تبعيض و تفاوت ميان واجدين شرايط و فاقدين آن است.در حقيقت تساوى در برابر جنين قانونى 
مساوات مورد نظر را تأمين مى كند.اما بحث عادلانه يا غير عادلانه بودن شرايط تصدىءخود مسئله اى اختلاف انككيز و كاملا 
نظرى است.مثلا بر اساس قانون نيروهاى مسلح آلمان»زن حق يوشيدن لباس نظامى را ندارد و در نظام حقوقى اسلام»زن حق 
قضاوت ندارد.هر دو قانون داراى ضمانت اجرايى قانونى است و همه بايد در برابر جنين قانونى مساوى باشند.در المان»همسر 
صدر اعظم حتى با داشتن سمت نظامى»حق يوشيدن لباس نظامى را ندارد؛جنان كه همسر رئيس جمهور كشور اسلامى داراى 
دانش حقوقىءنمى تواند متصدى مقام قضاوت كردد.ييداست كه در اين كونه مواردءهمه در يرابر قانون مساوى اندءاما خود 


قانوق نيان ون وعرد :دن اتتعشاف ركس اذ حقوق عياف #فاوك نهاده ابيث. 11 


ص :24 


١-(١).فقه‏ سياسى»ج لاءص .77١‏ 


روش اسلام بر اساس جهان بينى توحيدى در داورى و اجراى قانون»همانند اصل قانون كذارىءبر اصل مساوات و واقع بينى 
مبتنى است.اسلام به عنوان يكك دين واقع نكرءتفاوت هاى حقوقى ميان مرد و زن در موارد محدود.مانند امامت.قضاوت و 
مرجعيتءبا توجه به ساختار وجودى آنها قائل است.اين مناصب اختصاص به مردان دارد و تصدى آنها توسط زنانءيا با حقوق 
بنيادين خانواده در تعارض است يا از باب ويزكى هاى خاص زنان مى باشد و يا اين كه مسئوليت هاى سنكينى هستند كه 
خداوند از باب لطف آن رااز دوش زنان برداشته و امتيازى نيست تا اختصاص آن به مردان»موجب محروميت زنان 
شود.واقعيت اين است كه در مواردى»اصولا ‏ تساوى حقوقى امكان يذير نيستبجرا كه برابرى مطلقءبرخلاف واقعيت هاى 


هستى و تفاوت هاى تكوينى مرد و زن»نامطلوب و خلاف عدالت است. 


به همين سببءآن جه كه ممنوع است.هركونه تبعيض و جانب دارى هاى ناروا در داورى و اجراى قانون است.قرآن كريم مى 
فرمايد: ...وَ إذا عكق بَئنّ الناس أَنْ تخكموا بالْعَدُل... ؛ (١)هركاه‏ ميان مردم حكم كرديدءبايد به عدالت حكم كنيد. حتى 
كفتار شما نيز براساس عدالت باشد: ...و إذا تلع تاقرو اراب لقاو مكاي كه سش من كر يندع كيرا وضايت 
كنيد.عدالتى كه در اسلام مطرح است.به عنوان يكك قانون عام»شامل همه انسان هاست. 20 


دوران خلاافت امام على عليه السلام نمونه كامل حاكميت اصل«برابرى در اجراى قانون»است.ايشان در نامه اى به مالكك اشتر 
مى نويسد:«ميانه روى در حق و 


73/١ ص:‎ 


1 (5) .انعام»آيه 187. 


رم .نساءء آ به ١8‏ و مائده ا يه8,. 


همكاتى كردن آن در برابرى و ذاه كرى را بيقن از هر كارى دبكر دوست داشته باش ؛جون اين كان باعث خشتودى رعيت م 
كردد). (1) 

حضرت به شريح قاضى جنيز سفارش مى كند:«هنكام قضاوت ميان مسلمانان»مساوات در سح" كفت ونكاه كردن ونث نشست* 
رارعايت كن تا نزديكان از تو در جانب دارى از حق خود طمعى نداشته و دشمن از داد كرئ تو مأيوس نباشد». 47 

از بهترين نمونه هاى عملى اين سفارش»حضور امام على عليه السلام با مرد نصرانى در دادكاه در نزد شريح قاضى است.يس از 
صدور حكم دادكاه به نفع نصرانىءاو جنان تحت تأثير قرار كرفت كه مسلمان شد و كفت:من كواهى مى دهم اين دستور 
انبياست و اين طرز رفتار»شيوه ييغمبران است.آخر جكونه مى شود يبشواى مملكتى با يكك فرد عادى در داد كاهى كه مربوط 
به خود اوست محاكمه شود و محكوم كردد؟!مرد نصرانى در آخر به حقيقت اعتراف كرد كه حق با على عليه السلام است. 
حق برابرى در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 

ماده ١(1):بشر‏ به طور كلى يكك خانواده مى باشد كه بندكى نسبت به خداوند و فرزندى نسبت به آدمءآنها را كرد آورده و 
همه مردم در اصل شرافت انسانى و مسئوليت برابرند؛بدون هركونه تبعيض از لحاظ نزاد يا رنكك يا زبان يا جنس يا اعتقاد 


دينى يا وابستككى سياسى يا وضع اجتماعى و غيره. 
ماده 19(١):مردم‏ در برابر شرع مساوى هستند.در اين امر»حاكم و محكوم نيز با هم برابرند. 
ص 7/١:‏ 


1 ١زارفء87 .نهج البلاغه:نامه‎ 00-١ 
حديثث *© 7 زابواب القضاء).‎ ١6 .شيخ الصدوق.من لا يحضره الفقيه؛ص‎ 050 


ماده 5(19؟):مراجعه و يناه بردن به دادكاه».حقى است كه براى همه تضمين شده است. 
حق برابرى در اعلاميه جهانى حقوق بشر 
ماده ١:تمام‏ افراد بشر آزاد به دنيا مى آيند و از لحاظ حيثيت و حقوق با هم برابرند. 


ماده 7(١):هركس‏ مى تواند بدون هيج كونه تبان ستصوها از حيث نؤادرنكك» جنسءزبان»مذهب:عقيده سياسى يا هر عقيده 
ديكر و همجنين مليت»وضع اجتماعى» ثروت,.يا هر موقعيت ديكرءاز تمام حقوق و كليه آزادى هايى كه در اعلاميه حاضر آمده 
است.بهره مند كردد. 


ماده/ا:همه در برابر قانون مساوى اند و حق دارند بدون تبعيض و به طور يكسان از حمايت قانون برخوردار شوند.همه حق 


دارند در مقابل هر تبعيضى كه ناقض اعلالميه حاضر باشد و عليه هر تحريكى كه براى جنين تبعيضى به عمل آيدءبه طور 


مساوى از حمايت قانون بهره مند شونك. 


بعلاوه هيج تبعيضى به عمل نخواهد آمد كه مبتنى بر وضع سياسىءادارى و قضايى يا بين المللى كشور يا سرزمينى باشد كه 
شخص به آن تعلق دارد؛جه اين كشور مستقل»تحت قيمومت يا غير خودمختار بوده يا حاكميت آن به شكلى محدود شده 


باشد. 

ماده ١٠:هر‏ كسى حق دارد كه دعوايش به وسيله دادكاهى مستقل و منصف رسيد كَى شود. 
قفاوت ها 

تساوى در اصل انسانيت.تساوى در برابر قانون»برابرى در حقوق و تكاليف 


7/١: ص‎ 


و برابرى در مراجعه به داد كاه مستقلءاز موارد اشتراكك و مورد تأكيد اسلام و هر دو اعلا-ميه حقوق بشرى استث.با وجود 


اين»تمايزاتى ميان دو رويكرد اسلامى و غربى وجود دارد كه مهم ترين آنها عبارتند از: 


ادن رويكره اسلافيءاضل برابرى :در الساتيت:متقأ ترحييدى دازد و به آساتى قابل تبيين اسث؛اما در وويكرة غريى كه 


رويكرد مادى دارد»اصل برابرى در انسانيت»توجيه منطقى ندارد. 


".ير اساس تعبير اعلا-ميه حقوق بشر اسلامى»مردم در برابر شرع مساوى اند كه ريشه در اراده شارع داردؤاما از نظر اعلاميه 


خود را دارد. 


“.در رويكرد اسلامى» تفاوت هاى حقوقى محدودى ميان زن و مرد تشريع شده است؛4مانئند امامت»قضاوت و مرجعيت كه 
اختصاص به مردان دارد.اما در رويكرد غربىءبرابرى مطلق حقوق و تكاليف تأكيد شده است. 

خلاصه 

بنابر اصل برابيرى»همه انسان ها داراى حقوق و تكاليف يكسان هستند و قانون درباره همه افراد جامعهءبايد بدون تبعيض اجرا 
شود.اصل برابرى انسان ها نه تنها ضمانت اصلى حقوق و آزادى هاى فردى استإبلكه از شرايط اصلى تحقق عدالت اجتماعى 


ص :"7/7 


حق برابرى انسان ها به طور عام و تساوى حقوقى آنها به طور خاصءمورد اهتمام همه نظام هاى حقوقى و اسناد بين المللى 


حقوق بشر قرار دارد. 


اسلام در جايكاه آخرين دين آسمانى»ضمن رد هركونه اختلاف طبقاتى»اجراى عدالت را يكى از اهداف بيامبر كرامى اسلام 


در نككاه توحيدى اسلام»اصل تساوى انسان ها(برابرى در اصل انسانيت)»تساوى حقوقى افراد-در شرايط يكسان-و برابرى در 


معقول كه در قانون بيش بينى مى شودءهمه در برابر جنين قانونى (غير تساوى)برابر باشند. 


امامت»قضاوت و مرجعيت با توجه به ساختار وجودى آنها قائل است.اين مناصب اختصاص به مردان دارد و تصدى آنها توسط 
زنانءيا با حقوق بنيادين خانواده در تعارض است يااز باب ويزكى هاى خاص زنان مى باشد و يا اين كه مسئوليت هاى 
مك اشيحين كه صواونن اكات لطئءآن رااز دوش زنان برداشته و امتيازى نيست تا اختصاص أن به مردان»موجب 


محروميت زنان شود. 


حق برابرى در اعلا-ميه جهانى حقوق بشر و اعلا-ميه حقوق بشر اسلامى مورد اهتمام ويزه قرار كرفته است.تساوى در اصل 
انسانيت» تساوى در برابر قانون»برابرى در حقوق و تكاليف و برابرى در مراجعه به دادكاه مستقلءاز موارد اشتراكك و مورد 


تأكيد اسلام و هر دو اعلاميه حقوق بشرى است.با وجود اين»تمايزاتى ميان دو رويكرد اسلامى و غربى وجود دارد. 


ص :7/5 


برسش ها 

١.منظور‏ از حق برابرى جيست؟ 

".بيشينه حق برابرى را تبيين كنيد. 

“.اقدامات معاصر در راستاى حمايت از حق برابرى تا جه اندازه مايه اميدوارى است؟ 
؟.مهم ترين زمينه تحقق عدالت اجتماعى و ضمانت حقوق و آزادى هاى فردى را تبيين كنيد. 
.ديد كاه اسلام در زمينه حق برابرى را تحليل كنيد. 

.اصول تأمين كننده حق برابرى از ديد كاه اسلام كدامند؟ 

/ا.با توجه به اصل برابرى»تفاوت هاى حقوقى زن و مرد در اسلام جه توجيهى دارد؟ 
ماصل برابرى را از نكاه اعلاميه حقوق بشر اسلامى بيان كنيد. 

9.نكاه اعلاميه جهانى حقوق بشر را در زمينه حق برابرى تحليل كنيد. 

٠.موارد‏ اشتراكك و افتراق دو اعلاميه را در زمينه حق برابرى برشماريد. 


ص :1/0" 


منايع براى مطالعه 


١.شورى»محمد:حقوق‏ بشرو مفاهيم مساوات»انصاف و عدالتءتهران»دانشكاه تهران»دانشكده حقوق و علوم سياسى » نشر 


كرا ا 


؟. جعفرى» محمد تقى : حقوق جهانى بشر تهران»مؤ سسه تدوين و نشت انار علامه جعفرىءج 11/2207ءضص 110-1١1‏ و ص 17778 
6 


'". حقيقت» سيد صادق و مير موسوى»سيد على :مبانى حقوق بشر از ديد كاه اسلام و غرب. تهران»مؤ سسه ارت دانش و انديشه 
معاضر: الها رع ار 


#والهرائيت الوافربارة عفر كر ابس عه سين فشار كو لير الامش اي 

فزاعدى مالك راق سيان سواه توسعه و تادر ابرق ته ران مازيار 2 

فشني آمارها كومار اذادى رارع حم سس فقار كك اكهرا اشير اذى وبا 

/.عميد زنجانى:عباسعلى :فقه سياسى :مبانى حقوق عمومى در اسلام»تهرانءامي ركبير» 17١ص‏ 01 529-1. 


.قارى سيد فاطمى»محمد:حقوق بشر در جهان معاصر»ءدفتر اول» تهران»مؤ سسه مطالعات و يزوهش هاى حقوقى شهر 


دانش»جاب سوم ص #/ا-١ ٠6‏ 


9.مدنى »سيك جلال الدين: حقوق اساسى ونهادهاى سياسى جمهورى اسلامى ايران»تهران»نشر همراه»جاب دوم» ءصض 2/- 
4 


0 ١.والزرءمايكل:حوزه‏ هاى عدالت:در دفاع از كرت كرايق و برابرى»ترجمه صالح نجفىء تهران» نشر ثالث»175894. 
١١.هاشمى»سيد‏ محمد: حقوق بشر و آزادى هاى اساسى» تهران»ميزان» 5/١11.)ص .171-171١85‏ 


ص :77/2 


4-حت ازدواج 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.ماهيت‏ خانواده را از ديد كاه اسلامى و غربى به خوبى دركك كند؛ 

؟.فلسفه تشكيل خانواده را بداند؛ 

“.نككاه اسلام را درباره حق ازدواج بيان كند؛ 

؟.حق ازدواج در اعلاميه حقوق بشر اسلامى و اعلاميه جهانى حقوق بشر را تبيين كند؛ 
ه.موارد اشتراكك و افتراق دو رويكرد اسلامى وغربى را دراين زمينه فهرست كند. 
مقدمه 


خانواده»هسته اوليه شكل كيرى جامعه است.مصالح جامعه بشرى اقضا دارد كه نظام هاى حقوقى به اين واحد اجتماعى 
طبيعى (خانواده) كه خاستكاه همه مصالح و مفاسد اجتماعى استءتوجه ويزه داشته باشند.بديهى است كه خانواده با زندكى 
مشتركك دو مرد يا دو زن شكل نمى كيرد.از آن جا كه فلسفه ازدواج»ييدايش جامعه و بقاى نسل انسانى است ,بايد فقط مرد و 
زن باهم جفت شوند.مرد و زن زمانى تن به زندكى مشترك مى دهند كه هر دو براى جنين كارى انككيزه قوى داشته 
باشند.خداى متعال دو انكيزه نيرومند در سرشت هر يكك از مرد و زن به وديعت نهاده است ا آنان را به تشكيل خانواده سوق 


دهد: يكى ارضاى غريزه 


ص :/ا/"7 


جسن بكرف عاطفه زناشويى همسرى.مردان و زنان بالغ داراى حق ازدواج و تشكيل خانواده هستند.ازدواج با رضايت 
آزادانه همسران صورت مى كيرد و خانواده به مثابه واحد طبيعى و اصلىءداراى حق حمايت از سوى جامعه ودولت اسييت: 
ماهيت خانواده 

به نظر مى رسد كه شناخت ماهيت خانواده در تبيين حق ازدواج و تشخيص منزلت خانواده از نظر اسلام و غرب.نقش اساسى 
5ازذذر نكاه اسللاني :ساس .و ماعيت زيد كك خاتراه كر وش كك وهالكيك تست بلكه وحدثت اسكناية توعى زيل كن طبيعئ 
است كه قانون خلقت طرح آن را در سرشت زن و مرد ريخته استإنه بر اساس شركت ساده طرفينى كه دو نفر سرمايه هاى 
خود را كه مانند يكديكر استءدر ميان بككذارند وهر دو در مجموع شريكك شوند.خداوند طرح اين امر را به اين شكل ريخته 
كه دو موجود از شكل و وضع مختلف.به صورت دو قطب مثبت و منفى يكديكر را جذب كنند و وحدتى به وجود آوردءنه 
شر كق وو اساس ارا فراتر عدالت تشكيل هى دهد و آن وعدت عاطفى وقد ا كارك يران يكديكر ات 0ه 


امااماهيت (ندكى خاتواد كن به عقيدة ازويائياق»شركث شرهابه ها اتسانى استإبه شكلى كه هر ذو ثقر به يكديكر تعلق 
دارند و يكك مالكيت دو طرفى است.زن از آن مرد است و مرد از آن زن؛با ساير شركت ها فرقى نمى كندءجز از جنبه 
سرمايه.به همين دليل»جندهمسرى ممنوع است؛طلاق يكك طرفى نمى تواند باشد؛نفقه و مهر موضوعيت ندارد؛عدّه اككر لازم 


استءبراى هر دو 


ص :771/1 


0072-١‏ ..يادداشت هاى استاد مطهرى.ج .ص 7 و0". 


طرف لازم است؛هيج كدام حق حكومت بر ديكرى ندارند واين شركت مانند هر شركت ديكر بايد بر اساس عدالت باشدا. 
م0 


از نظر ويل دورانت نيز ازدواج در غرب ازدواج نيست؛4بلكه نوعى همكارى جنسى به جاى همكارى يدرى و مادرى است.اين 
ازدواج جون ماده وريشه ندارد»رو به زوال و فساد مى نهد.ازدواج در غرب بانذار سكفيراض ان كداز زنك فى نوعى جدا 
شده است.در اين ازدواج زن و مرد در خود فرو رفته وقطعات منفرد و جداكانه اى هبك ابد جا عورد كتحدك وعشوية 


خوديرستى و خودبيلى تبديل شده و اجبار به تظاهر»ءآن رابه ستوه آورده است. (5) 

حق ازدواج در اسلام 

اسلام براى خانواده قداست و منزلتى ويزره قائل است.خانواده محبوب ترين بنيان نزد خداى سبحان أسب ماقرآن كريم 
خانواده را مايه سكون و آرامش مى داند. #ازدواج يا تشكيل خانواده از ديد كاه اسلام»امرى يسنديده است؛جنان كه انحلال 
خانواده-جز در موارد خاص -عملى نايسند تلقى شده است.اسلام براى تحكيم روابط زوجين»دستورات اسلامى و احكام 


حقوقى ويزه اى صادر كرده است.اين دستورات ناظر به تحكيم روابط خانوادكى و بيش كيرى از تزلزل در بنيان خانواده و 


جدايى ميان زن و شوهر است. 
ص :71/4 
)1(-١‏ .همان»ص 8# 


؟-(05 .ويل دورانتء»لذات فلسفه»ءص 159. 


*- () .طبرسى.مستدركك الوسائل» ج015 187.اما بنى فى الأسلام بناء احب إلى الله عز وجل اعز من التزويج». 


اسلام براى ايجاد تعادل در زندكّى خانواده هاءتدابير و راه كارهاى ويزه اى مانند كذشت,ء ١موعظه.‏ ١مصالحه.‏ #مشاوره. *و 
حكميت درا تشريع كرده است.هر كدام از اين دستورهاء»در صورتى كه به درستى و با هدف سازش و اصلاح انجام شود.مى 
تواند با حل اختلاف يا كاهش دادن آنءروابط آسيب ديده زوجين را ترميم كند. 8 


حق ازدواج در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


ماده 1(0):خانوادهءيايه ساختار جامعه است و زناشويى اساس ايجاد آن مى باشد؛بنابراين مردان و زنان حق ازدواج دارند و 


هيج قيد و بندى كه بر يايه ناد يا رنكك يا قوميت باشدءنمى تواند از اين حق آنان جلو كيرى كند. 

ماده 0 ':جامعه ودولت موظف اشيثت موانع رااز بيش روى ازدواج برداشته و راه هاى آن را آسان واز خانواده حمايت كند. 
حق ازدواج در اعلاميه جهانى حقوق بشر 

اشاره 


ماده 8١(١):هر‏ زن و مرد بالغى حق دارد بدون هيج كونه محدوديت از نظر نزاد»مليت. تابعيت يا مذهبءبا همديكر زناشويى 
كند و تشكيل خانواده دهند.در تمام مدت زناشويى و هنكام انحلال آن»زن و شوهر در كليه امور مربوط به ازدواج»داراى 


حقوق مساوى مى باشند. 


57/٠١:ص‎ 


ماده 5(12):ازدواج بايد با رضايت كامل و آزادانه زن و مرد واقع شود. 
ماده 6 نخانواده ك3 طبيعي و اساسى اجتماع است وحق دارد از حمايت جامعه و دولت بهره منكد شود. 


تحليل ماده 18 اعلاميه جهانى حقوق بشر 


با توجه به اهميت مسثله ازدواج»مفاد ماده ١8‏ نيازمند تبيين بيشترى است: 


اكر مراد ماده مزبور اين باشد كه هر زن يا مرد بالغى حق زناشويى و تشكيل خانواده داردءالبته سخنى درست است؛اما اكر 
مراد اين باشد كه هر زنى حق دارد با هر مردى كه بخواهد ازدواج كند ويا هر مردى بتواند با هر زنى كه بخواهد زناشويى 
كندءيذيرفته نيست.همان كونه كه مصالح جامعه اقتضا مى كند كه ازدواج دختران و يسران شرط سنى داشته باشد و قانون 
مدنى هر كشورى حد اقل سن ازدواج را تعيين مى كندءجه بسا همان مصالح اجتماعى مقتضى باشد كه مرد با افرادى مانند 
مادرءشواهر؛دشتريعمه خاله و ذيكر محارم خود ازدواج نكند و زن به همسرى يدرءبرادر»يسر»عموءدايى»و ساير محارم خويش 
(0)در هر حالءزندكى اجتماعى بايد به كونه اى نظم و جريان يابد كه مصالح مادى و معنوى جامعه تأمين شود.اطلاق ماده 
مزبور نمى تواند اين هدف را تأهن كيه بيان ديكرءحا كميثك اطالاق ماده مزبور بر قوانين مدنى كشورها به ويزه كشورهاى 


اسلامىء بذ يرفتنى نيست.به هر 
ص:١7‏ 


)١( -١‏ .البته اين كه ممنوعيت كفته شده شامل ازدواج با هر غير مسلمانى است يا فقط ازدواج با غير اهل كتاب را دربر مى 


كيرد و شامل هر قسم ازدواجى است يا تنها ازدواج دائم را دربر مى كيرد»در اين جا محل كلام نيست و تعبين آن بر عهده 


صورت.در امر ازدواج»محدوديت هايى به دليل مصالح فردى و اجتماعى وجود دارد كه اين ماده از آنها غفلت كرده است. 


آن جه دز اعلاميه و ديكر استاد حقوق بشرى (1)بر آن تأكيد شدهءديد كاه ليبراليستى به ازدواج است كه در تضاد آشكار با 
احكام دينى است.با توجه به اين كه در جوامع اسلامىءخانواده ها غالبا در كانون اخلاق دينى قرار دارند»جالش هاى اساسى 


ريزى شدهامطابق شريعت است. 


اكر بناست در اعلاميه امورى بيان شود كه هركز قابل تخصيص و تقييد نباشدءاين ماده را به همين صورت نمى توان يذيرفت 
واكر اعلاميه مزبور عهده دار بيان حقوقى است كه در مواردى استثنايذير و قيديردار مى باشدءاين ماده بايد با قيد و شرطهايى 
همراه شود تا نيازهاى طبيعى»فطرى و معنوى انسان ها را تأمين كند. 

به نظر مى رسد اعلاميه حقوق بشر اسلامى نيز به دليل كلى كويىءاز جنين ايرادى رنج مى برد؛اما با توجه به رويكرد توحيدى 
اعلا-ميه و مفاد ماده 6 اعلاميه مزبورءاين اطمينان وجود دارد كه منظور تدوين كنند كان آنءازدواج مطلق و بى قيد و شرط 


نبوده اسيتٌ: 
تفاوت ها 


شناسايى حق ازدواج براى زنان و مردانءتأكيد بر نقش بنيادين خانواده به مثابه ركن طبيعى و اساسى اجتماع و حق برخوردارى 
خانواده از حمايت دولت وجامعه از 


ص: 7/7 
)١( -١‏ .ماده 7 ميثاق بين المللى حقوق مدنى و سياسى؛ماده ٠١‏ بند يكك ميثاق بين المللى حقوق اقتصادىءاجتماعى و 


فرهنكى ماده؟ اعلا-ميه آمريكايى حقوق بشر؛ماده١١‏ كنوانسيون ارويايى حقوق بشر؛مواداو؟ منشور اجتماعى ارويا؛ماده/ا١‏ 


كنوانسيون آمريكايى حقوق بشر؛مواد7718و 74 منشور آفريقايى حقوق بشر. 


موارد اشتراكك هر دو اعلاميه است.اما تفاوت هاى دو رويكرد در اين زمينه عبارتند از: 


١.ماهيت‏ خانواده در نظر غربيان»شركت سرمايه هاى انسانى (قراردادى)است؛در حالى كه از نظر اسلام»اساس و ماهيت زندكى 


خانوادكّى»وحدت است. 


".در نظريه قراردادى»نوع روابط ميان زن و شوهر و حقوق و وظايف آنها بر اساس قرارداد و بر مبناى عدالت تنظيم مى 
شود؛اما در نظريه اسلامى»روابط و حقوق و تكاليف زوجين بر اساس تفاوت ها و توانايى هاى طبيعى آنها و بر مبناى عاطفه و 


ايثار تنظيم مى شود. 


*.خانواده»در جوامع اسلامى از استحكام و قداست برخورداراست؛اما در جوامع غربى از قداست و استحكام خانواده خبرى 


نسست. 


بشر»مذهب و تابعيت را نيز در رديف موانع ازدواج اضافه مى كند(البته جاى تأمل دارد). 


6.اعلاميه حقوق بشر اسلامى» معتقد است كه زناشويى اساس خانواده اس تواما اعلاميه جهانى حقوق بشر در اين مورد ساكت 


است. 


#.در اعلا-ميه حقوق بشر اسلامىءبا توجه به رويكرد توحيدى آنءازدواج حق هر زن و مرد است؛اما حق مزبور مطلق و رها 
نيست؛بلكه اصل ازدواج و امور مربوط به زناشويى تابع شرايطى است كه در شريعت و فقه اسلامى بيان شده است؛مثلا:در 
اسلام»زن حق نفقه دارد و مرد موظف است نفقه زن را مطابق شأن و منزلت او تأمين كند.انحلال ازدواج هرجند حق مرد 
استءاما مطلق نيست.در مواردى زن مى تواند تقاضاى انحلال يا فسخ نكاح نمايد؛در صورتى كه.اعلاميه جهانى حقوق بشر بر 


مطلق بودن حق ازدواجءبرابرى زن و مرد در كليه امور مربوط به زناشويى و حتى انحلال ازدواج تصريح دارد. 
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خلاصه 
خانواده هسته اوليه بيدايش جامعه است.به اقتضاى مصالح جامعه بشرى»همه نظام هاى حقوقى به اين واحد اجتماعى طبيعى كه 
خاستكاه مصالح و مفاسد اجتماعى استءتوجه ويزه دارند.با توجه به اين كه فلسفه ازدواج تكون جامعه و بقاى نسل انسانى 


است»خداى متعال دو انكيزة نيرومند«ارضاى غريزه جنسىاو«عاطفه همسرئارا در سرشت مردان و زنان به وديعت نهاده است 


تا آنان را به تشكيل خانواده سوق دهد. 


يكى از موضوعاتى كه در تبيين حق ازدواج و تشخيص منزلت خانواده از نكاه اسلام و غرب.نقش اساسى دارد»تبيين ماهيت 
خانواده است.در نككاه اسلامى»اساس و ماهيت زندكى خانواد كى»وحدت عاطفى و طبيعى است كه قانون خلقت طرح آن را 
ذن مترشث زن وامرد ويكته اسكداما دن رويكره غري نحافيت ز[تدكى خانواد كك شركت سرفايه عا ساق و هالكيت كو 


طرفى است.زن از آن مرد است و مرد از آن زنهبا ساير شركت ها-جز از جنبه سرمايه-تفاوتى ندارد. 


اسلام براى خانواده قداست و منزلتى خاص قائل است.خانواده محبوب ترين بنيان نزد خداى سبحان و مابه سكون وآرامش 
است.به همان تسبت كه ازدواج امرى يسنديده استءانحلال آن-جز در موارد خاص -عملى نايسند تلقى شده است.اسلام براى 
تحكيم روابط زوجين»دستورات اسلامى و احكام حقوقى خاص صادر كرده است كه اكر به درستى رعايت شودءاختلافات 


خانوادكى از ميان مى رود يا بسيار كاهش مى يابد. 


حق ازدواجءجايكاه خانواده به مثابه ركن اساسى و طبيعى جامعه و حمايت از خانواده»مورد اهتمام اسلام و اعلا-ميه هاى 


اسلامى و غربى است.با وجود اين»تمايزات بسيارى ميان دو رويكرد به نظر مى رسد. 


ص :7/5 


برسش ها 

١.خانواده‏ را تعريف كنيد. 

.ماهيت خانواده را از ديد كاه اسلام و غرب بررسى كنيد. 
“.خانواده در اسلام از جه جايكاهى برخوردار است؟ 

؟.اسلام در راستاى استحكام خانواده جه تدابيرى را انديشيده است؟ 
ه.اعلاميه حقوق بشر اسلامى جه نككاهى به حق ازدواج دارد؟ 

*.حق ازدواج را از ديد كاه اعلاميه جهانى حقوق بشر بيان كنيد. 
/.موارد اشتراكك دو اعلاميه را بيان كنيد. 

/.موارد افتراق دو اعلاميه را برشماريد. 

4.ماده ١18‏ اعلاميه جهانى حقوق بشر را تحليل كنيد. 

٠.آثار‏ مترتب بر ماهيت خانواده در دو رويكرد اسلامى وغربى را مقايسه كنيد. 


ص :7/6 


منايع براى مطالعه 
١.اسعدى»‏ محسن :خانواده و حقوق آن»مشهدء آستان قدس رضوى»شركت به نشرع/17/1. 
".انصاريان»حسين:نظام خانواده در اسلامءقمءام ابيهاء 7727/2 .١‏ 


#احكيتك نياءمحمود و ميرداداشى»مهدى و هدايت نياء فرج الله:فلسفه حقوق خانواده(”جلدى)» تهران»شوراى لرعيتي اجتماعى 
زنان»175872. 


ضفار )سيد حسين و امامىءاسدالل:حقوق خاتوادف تهران:داتشكاه تهران:مؤسسه انتشارات و حاب /ظة, 
.كاتوزيان»ناصر:دوره مقدماتى حقوق مدنى خانواده. تهران»ميزان»1780. 

ع.كاوندى حجت الله:احكام حقوقى خانواده»قم, يزوهشكده تحقيقات اسلامى»انتشارات زمزم هدايت»1789. 
/.محقق داماد»سيد مصطفى:بررسى فقهى حقوق خانواده»تهران»م ركز نشر علوم اسلامى» جاب بانزدهم»/17/17. 
١.مطهرى.مرتضى‏ :نظام حقوق زن در اسلام»تهرانءقم»صدراء؟1737. 

4.--:يادداشت هاى استاد مطهرىءج 0 تهران» صدراءجاب دومء اص 7/671١‏ 

٠.موسوى‏ بجنوردى»محمد:حقوق خانواده»به كوشش ابوالفضل احمدزاده تهران» كنج دانش17886. 

١.هدايت‏ نياءفرج الله:داورى در حقوق خانواده»تهران»سازمان انتشارات يوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى»1787. 
؟١١.حكيمى‏ محمدرضا و حكيمى محمد و حكيمى على:الحياتءج #قمءانتشارات دليل ما./8؟1. 


ص :72 


٠؟-حقوق‏ زن 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.درباره‏ سرنوشت يرفراز و نشيب زن بيشتر بيانديشد؛ 
؟.ييامدهاى افراط و تفريط در عرصه حقوق زن را بداند؛ 

“.با جايكاه و حقوق زن در اعلاميه جهانى حقوق بشر آشنا شود؛ 
#.نكرش اعلاميه حقوق بشر اسلامى را به ون تخليل تمايد؛ 
©.نقش اسلام را در احياى حقوق زن بازشناسد. 

مقدمه 


رويكردهاى مثبت و منفى بيرامون جايكاه و حقوق زنءييشينه اى به قدمت عمر بشر دارد.اسناد حقوقى قديم و جديد به كونه 
اى درباره زن و حقوق فردى واجتماعى زن يرداخته اند.در اين مسئله كه در طول تاريخءزنان همواره مظلوم بوده اند و حقوق 
انسانى آنان يايمال شده استءاتفاق نظر وجود دارد.س ركذشت زن بيانكر اين واقعيت دردناك است كه ساخت اجتماعى و 
نوع روابط انسانى همواره كرايشى به اعمال تبعيض و بى عدالتى عليه زنان داشته و تمايل غالب اين بوده است كه زن را 


موجود درجه دوم و با حيثيتى يايين تراز مرد قلمداد كند. 


در غرب معاصرءبه رغم انقلاب صنعتى و ظهور انديشه هاى حقوق بشرىءزنان تا نيمه قرن بيستمءاز بديهى ترين حقوق انسانى 


هباتتك حدق راى يا بابر 


ص :/7/1 


جايكاه انسانى با مردان»محروم بودند.به همين دليل»جنبش هاى طرفدار حقوق زن از اوايل قرن بيستم در غرب شكل كرفت و 
سانمنازاة وأقاترة كذاز انمع كماة.ي] رادار #روتد خا اماكداق را ذر اي ومع امال كنيل 


رويكرد افراطى معاصر در راستاى دفاع از حقوق زن كه در غرب يديد آمدءنه تنها كرامت و حقوق زن را تأمين نكرد؛بلكه 
تعادل منطقى جامعه انسانى را به هم ريخت.ترويج روحيه مردستيزى در ميان زنان»سست شدن بنيان مقدس خانواده»نقض 
فاحش حقوق كودكان»توسعه تنش ميان زن و مردءبروز رويكردهاى متحجرانه زن ستيز و ده ها اثر منفى فردى و اجتماعى در 
جهانءاز بيامدهاى اين رويكرد افراطى غربى مدافع حقوق زن است.با توجه به س ركذشت يرفراز و نشيب سرنوشت حقوق 


زن»تلاش هاى ويزه براى احياى منطقى حقوق زنء.لازم و ضرورى مى نمايد. 
حقوق زن در اسلام 


شهرت تاريخى شبه جزيره عربستان يبش از اسلام در جهالتءبت يرستىءخود كامككى و تفاخر جاهلانه بر اهل اطلاع يوشيده 
مضع بعك ككس راهاءة نكف وود اشدو اؤبرا وتفويه كروف كرد 11 


قرآن كريم نفرت عرب جاهليت نسبت به فرزند دختر و اقدام ضد انسانى آنان را جنين يادآورى مى كند: وَ إذا يُشْرَ أَحَدّهُمْ 
بالْأنْتى ظلى وَجهُهُ مُسوَدًا وَهُوَ كظِيمٌ* يتوارى مِنّ الْقَوْم مِنْ سُوءٍ ما بُشْرَ بِهِ أ يُضيتكة عَلى هُونٍ أمْ رَدّسّهُ فى لتاب ألا ساء ما 
يَحْكمُونَ ؛هر كاه به آنها اطلاع مى دادند كه فرزند دختر است»صورت آنها سياه مى شد و در حالى كه خشم خود رافر مى 


بردند از بدى آن جه به آنها خبر داده شده بودءاز 


ص :7/1 
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قيلة خود رو فى بوشاتدند و دز اين انديشه يودتك كه آيا دختر را باخوارى تكه دارتك يا زئده به كور كتد جه بد ذاورى ع 
كردند. (01) 


در دورانى كه نه فقط عرب جاهليت:بلكه بيشتر جوامع»ارزش انسانى همسان مرد براى زن قائل نبودند» (1)اسلام ظهور كرد و 
آفرينش زن و مرد رااز يكك ريشه واحد و داراى كرامت انسانى يكسان معرفى كرد. (#)در سيره ييامبر اكرم صِلَى الله عليه و 
آلهاو اولبائ دينئ تلاش هاى متناسي ديا قابليت ها بشر آن عصر ضووت كرفت تا با الغائ سنت هاق مخالق: كرامت انساتى 


زنان»الكوهاى ماندكار به بشريت ارائه شود.بر اين كه اسلام به زن خدمت كردهءهمه محققان ارويايى اعتراف دارند. (8) 


اسلام در قوانين خود مقررات ويره اى درباره زنان وضع كرده است كه با مقررات ديكرى كه در ميان اقوام و ملل جهارده قرن 
بيش وجود داشته»مغايرت دارد و با آن جه كه امروز نيز به عناوين مختلف از جمله تساوى حقوق زن و مرد كفته مى 
شود»مطابقت ندارد.سخن در اين است كه تشريع حقوق زن در اسلام اختصاص به زمان خاص دارد يا براى همه زمان ها و 
مكان هاست؟به بيان ديكرءآيا اسلام فقط يكك برهه اى از تاريخ را بر عهده كرفته يا آخرين مرحله تاريخ را نيز بيان كرده و 


توضيح داده است؟آيا خاتميتءبيان آخرين مرحله تطور است؟ 

بى ترديدءفهم جايكاه تشريعى زن»بدون دركك مقام تكوينى وى امكان يذير 
ص:7/94 

)0(-١‏ .نحلءآيات مذ وؤه. 

؟-(05 .سيد حسن اسعدىء خانواده و حقوق آنءص *ع-/الا؟. 


(”0 .نساءءآيه ١؛اعرافءآ‏ يات 1894 و 4140؛زمرءآ يهع؛نحلء ]يه الا؟رومء 1 يه ١‏ 7؛فاطر»ءآ يه ١‏ ١؛النبأء‏ ]يه 


ع رع .كوستاو لوبون» تمدن اسلام و عرب.ء ص 017-0:07. 


نيست.براى دست يابى به ياسخ مناسب بايد به جند نكته توجه كرد:اولا اسلام تنها مجموعه اى از قوانين نيست؛بلكه نظرات 
كلى و فلسفى-نه فلسفه مصطلح-نيز درباره جهان دارد.ثانيا نظرات تشريعى اسلام در هر زمينه از جمله درباره حقوق زن.ييرو 
نظرات تكوينى آن است.ثالثا اسلام تفاوت هايى در حقوق و تكاليف و در مجازات ها ميان زن و مرد قائل شده است.رابعا 
تفاوت هاى تشريعىءريشه در تفاوت هاى تكوينى مرد و زن داردءو به تعبيرىءاين تفاوت ها از عدالت و فطرت سرجشمه مى 


5 
شهيد مطهرى در اين باره مى كويد: 


طرفداران حركت زمان و تمدن نيز درباره حقوق زن بالاخره خواهند رسيد به اين مقام كه تساوى مطلق زن و مرد.اين يرسش 
يبيش مى آيد بعد از اين مرحله ديكر جه؟آيا مرحله توقق است يا مرحله ديكر يشت سر دارد؟آيا بعد از مساوات»مرحله ديكر 
كه خروج از مساوات به نفع زن و حكومت مادر شاهى و يدر رعيتى[است ]خواهد آمد يا نه؟بالأخره يكك مرحله را بايد مرحله 
توقف وايده آل فرض كرد.نمى توان ايده آل را فقط حركت و تغيير دانست.اكر مرحله اى مرحله توقف هست.همان است كه 
بايد نام آن را مرحله عدالت و فطرت دانست.ما اثبات مى كنيم آن مرحله همان است كه اسلام بيان كرده است. )١(‏ 


فرمايش علامه مصباح يزدى»در راستاى اثبات مرحله عدالت و فطرت,به نظر جالب مى نمايد: 


ادعاى مااين است كه در مورد زن و مرد اختلافات طبيعى و تكوينى وجود دارد كه مقتضى حقوق و تكاليف متفاوت 
است.در هر جامعه اىءاعم از سفيديوست و سياه يوست.نؤاد زرد و سرخءفقير و غنى»يبشرفته و عقب مانده» شرقى و غربىءزنان 
با مردان اختلافات تكوينى و طبيعى دارند 


59١ ص:‎ 
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كه اولا ثابت و دائم است؛جرا كه در طول تاريخ بشرى به ندرت بيبش آمده است تغيير جنسيتى حاصل شود؛ثانيا عموميت 
دارد؛زيرا هريكك از دو قشر زن و مردءنيمى از جامعه بشرى را در بر مى كيرد؛ثالثا اين اختلاف ها منشأ آثار مختلف اجتماعى 
فون كي اجتماعى مى شود.بنا براين »كاملا معقول»صحيح و عادلا-نه است كه زنان و مردان»كذشته از حقوق و تكاليف 


مشتركى كه بر اساس وجوه اشتراكك طبيعى تكوينى دارند»در ساير حقوق و تكاليف متفاوت باشند. (21 


اكر اختلاف مردان و زنان در حقوق و تكاليف كاملا رعايت شود»مصالح زنان و مردان و سرانجام مصالح جامعه تأمين مى 
كردد.در غير اين صورتءنه تنها بسيارى از مصالح زنان و مردان جامعه از دست مى رودءبلكه به همككان ستم مى شود.البته 
منظور اين نيست كه در صورت تساوى حقوق زنان و مردان»هيج مصلحتى تأمين نمى شود.ما معتقديم مجموع مصالحى كه در 
صورت تفاوت حقوق و تكاليف اين دو قشر تأمين مى شودءبه مراتب بيشتر از مجموع مصالحى است كه در صورت تساوى به 
دست مى آيد.از آن جا كه هدف هر نظام حقوقى بايد تأمين هر جه بيشتر مصالح اجتماعى و دورى افزون تراز مفاسد 
اجتماعى باشدءجاره اى جز در نظر كرفتن اختلافات طبيعى زن و مرد واعتراف به حقوق و تكاليف متفاوت براى آنان 


بدين ترتيب»آن جه اسلام در زمينه حقوق و تكاليف زن بيان كرده»آ خرين مرحله تطور است و محدود به زمان و مكان خاص 


نيست؛جون خاتميت آخرين مرحله تكامل است. 


ص :وم 


.51١و7١٠١ .نكاهى كذرا به حقوق بشر از ديدكاه اسلام»ص‎ )1(-١ 
.21١ .همان ء:ض‎ )0(-9 


حقوق زن در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 
ماده 2 ١):در‏ حيثيت انسانى»ءزن با مرد برابر اشت و به همان اندازه كه زن وظايفى داردءاز حقوقى نيز برخوردار اشنة و داراى 


شخصيت مدنى و ذمه مالى مستقل است و حق حفظ نام و نسبت خويش را دارد. 
ماده (7):تأمين نفقه خانواده و مسئوليت نككّه دارى آنءاز وظايف مرد مى باشد. 
حقوق زن در اعلاميه جهانى حقوق بشر 


ماده " :هركس مى تواند بدون هيج كونه تمايزءبه ويزه از حيث نؤادءر نكك» جنسءزبان»مذهبءعقيده سياسى با هر عقيده ديكر 
و همجنين مليت»وضع اجتماعىءثروت.ولا-دت يا هر موقعيت ديكرءاز تمام حقوق و آزادى هايى كه در اعلاميه حاضر ذكر 


شده است.بهره منك كردد. 
تفاوت ها 


برابرى زن با مرد»در اصل انسانيت و حيثيت انسانى»مورد وفاق هر دو اعلاميه است.امتياز ديدكاه اسلام دراين است كه قرآن 
كريم حدود جهارده قرن زودتر از اعلا-ميه جهانى حقوق بشرءاصل برابرى زن و مرد را از نظر حيثيت انسانى اعلام كرده و 


مسلمانان در راستاى تبيين اين انديشه اهتمام ويزه داشته اند.افزون بر اين»اسلام تفاوت هايى حقوقى ميان زن و مرد قائل است: 


مزبور به تفاوت هاى حقوقى و تكليفى ميان زن و مرد ناظر است.اين تبيين»خاستككاه واقعى داشته و مقتضاى اصل هماهنكى 
تشريع با تكوين است.احكام اسلامى بر اساس مصالح و مفاسدى 


ص:97"؟ 


كه در متعلق آنها وجود داردءبا توجه به اوصاف و حالاءت كوناكون.متفاوت است.به طور طبيعى يكى از اين اوصاف و 
حالاءتءزن بودن و مرد بودن است كه ممكن است در مواردى موجب تفاوت هايى كردد.اصل اين معنا در همه نظام هاى 
حقوقى وجود دارد.مهم تر از اين»تبيين فوق بر اصل تناسب حق و تكليف مبتنى است؛در صورتى كه اعلاميه جهانى بر تساوى 
مطلق زن و مرد تأكيد دارد.اين رويكرد در سراسر مواد اعلاميه حاكم است. 


".اعلاميه حقوق بشر اسلامى»ضمن تأكيد بر استقلال مالى زنءتأمين نفقه خانواده را بر عهده مرد قرار داده است؛جون به همان 
نسبت كه استقلال و آزادى اقتصادى مطلوب است.مسئوليت اقتصادىءنامطلوب و خرد كننده است.هر اندازه كه زن فارغ البال 
تر باشدءامنيت و آسايش خانواده بهتر تأمين مى كردد.اين هم به نفع مرد است و هم به نفع فرزندان.فرصت كافى داشتن زن 
براى اين كه به خود برسد و وظيفه طبيعى خود را در خانه انجام بدهد.مستلزم اين است كه زن محتاج يول نباشد.به دنبال يول 
براى رفع احتياج رفتنءبا غرورى كه لازمه جمال است.منافات دارد.زنانى كه از شوهر نفقه نمى كيرندء غالبا از عشاق خود يول 
دريافت مى كنند.در واقع»الغاى نفقه»انتقامى است كه مرد قرن بيستم از زن متجمل و اسراف كر امروز به نام آزادى ازاو مى 
كيرد. (1) 


الغاى نفقه سبب مى شود كه زن نتواند زندكى برتجمل خويش را اداره كند.اين خود وسيله اى ديكرى است براى مردان بى 


بندوبارى كه در يى زن ارزان و فحشا مى روند. 2752 


ص :797 


.187 .لذات فلسفه.ءص‎ 0 0 -١ 


؟-(5) .يادداشت هاى استاد مطهرىءج .ص 150. 


خلاصه 


س ركذشت زن بيانكر اين واقعيت اسفبار است كه نظام و نوع روابط اجتماعى»همواره كرايشى به اعمال تبعيض و بى عدالتى 
عليه ونان داشعه اث كرابقن غالب ههسوارة ايخ بوده انك كه ونارا موجوه درج قوم و باعي يباين تزاز مره فلمداد 
كند.در اين ميان»شهرت تاريخى شبه جزيره عربستان بيش از اسلام در جهالتءبت يرستى,خود كامكى و تفاخر جاهلانه»بيش 
از جوامع ديكر جلب توجه مى كند.عرب جاهليت دختر را مايه ننكك ينداشته و او را زنده به كور مى كردند. 


اسلام در دورانى ظهور كرد كه نه فقط عرب جاهليتءبلكه بيشتر جوامع»ارزش انسانى همسان مرد براى زن قائل نبودند.اين 
دين مقدسءآفرينش زن و مرد را از يكك ريشه و داراى كرامت انسانى يكسان معرفى نمود.قرآن كريم ضمن ياد آورى نفرت 
عرب جاهليت از فرزند دختر»اقدام ضد انسانى آنان را محكوم كرد.در عصر رسالت و يس از آنءتلاش هايى متناسب با 
قابليت هاى بشر هر عضر صورت كرفت ثا با الغاق ستت هاى مخالق كرامث انساتى زتان الكوهاق ماند كار به بشريت آرائه 
شود.در اين كه اسلام به زن خدمت كرده است» كسى ترديد ندارد. 

اسلام؛تفاوت هايى حقوقى ميان زن و مرد قائل است كه ريشه تكوينى دارد.بدون ترديد»جايكاه تشريعى زن»بدون درك مقام 
تكوينى وى امكان يذير نيست.اكر اختلا.ف مردان و زنان در حقوق و تكاليف كاملا رعايت شود»مصالح زنان و مردان و 
سرانجام مصالح جامعه تأمين مى كردد.در غير اين صورتعءنه تنها بسيارى از مصالح زنان و مردان جامعه از دست مى 


رودءبلكه به همكان ستم 


ص :ع بوم 


مى شود.آن جه اسلام در زمينه حقوق و تكاليف زن بيان كرده»آخرين مرحله تطور است و محدود به زمان و مكان خاصى 


نيست؛جون خاتميت آخرين مرحله تكامل است. 


رويكرد افراطى كه در راستاى دفاع از حقوق زن در غرب معاصر يديد آمده و در اعلاميه جهانى حقوق بشر زمينه قانونى يافته 
استءنه تنها كرامت و حقوق زن را تأمين نمى كندء.بلكه تعادل منطقى جامعه انسانى را به هم مى ريزد.ييامدهاى ناكوار اين 
رويكرد افراطى بر اهل فن يوشيده نيست؛هرجند كه افراد بى اطلاع يا كم اطلاع خواسته يا ناخواسته ممكن است تحت تأثير 
شعار خوشايندءاما فريبنده برابرى مطلق زن و مرد قرار بكيرند. 


از مقايسه دو اعلاميه حقوق بشر اسلامى و غربى درباره حقوق زن جنين برمى آيد كه به رغم اشتراكك در اصل طرفدارى از 
حيثيت و حقوق زن.ميان آن دو تفاوت مبنايى وجود دارد.اعلاميه حقوق بشر اسلامى»تساوى مطلق حقوق زن و مرد مورد نظر 


اعلاميه جهانى حقوق بشر را به هيج وجه برنمى تابد. 


ص :5960 


برسش ها 

١.سركذشت‏ زن را به لحاظ جايكاه و حقوق انسانى بيان كنيد. 

".جرا زن در طول تاريخ مورد ستم و تبعيض ناروا قرار كرفته است؟ 

".عربستان بيش از اسلام جه نككاهى نسبت به زن داشت؟ 

*.قرآن كريم رفتار اعراب با دختران را جككونه بيان كرده است؟ 

0.نقش اسلام در احياى حقوق زن را به صورت مستدل بيان كنيد. 

#.حقوق زن در اعلاميه حقوق بشر اسلامى از جه جايكاهى برخوردار است؟ 
/.اعلاميه جهانى حقوق بشر جه موضعى درباره حقوق زن دارد؟ 

8.موارد اشتراكك و افتراق دو رويكرد اسلامى وغربى را در زمينه حقوق زن برشماريد. 
4.با توجه به اصل برابرى حقوقءتفاوت هاى تشريعى ميان زن و مرد جككونه قابل توجيه است؟ 
٠.رويكرد‏ طرفدارى از حقوق زن در دوران معاصر را تبيين و ارزيابى كنيد. 


ص :792 


منايع براى مطالعه 

١.اسعدى»سيد‏ حسن:خانواده و حقوق آن.مشهدء آستان قدس رضوىءبه نشر»/17/01. 

؟.--:حقوق متقابل اعضاى خانواده»تهران»انتشارات انجمن اوليا و مربيان»جاب دوم 82؟17. 

“.جوادى آملىءعبدالله:زن در آثينه جلال و جمال»تحقيق و تنظيم محمود لطيفىءقمءم ركز نشر اسراعء”1737. 
؟.حسينى»عباس:حقوق زن در ايران و اسناد بين المللى»تهران» كنج دانش:.17/8. 

ه.حكيمى»محمد:دفاع از حقوق زنءمشهد.بنياد يزوهش هاى اسلامى»ج/1721/07. 


*.علاسوندءفريبا:زنان و حقوق برابر:نقد و بررسى كنوانسيون رفع تبعيض عليه زنان و سند يكنءتهران»شوراى فرهنكّى 


اجتماعى زنان-روابط عمومى»1587. 

/ا.فر شتيان حسن :نفقه زوجهءقم.مؤسسه بوستان كتاب»17/1. 

النبراوى»خديجه:موسوعه حقوق الانسان فى الاسلام»القاهرهءدارالاسلام» 559 اق./1١‏ ٠م‏ 
4.قربان نياءناصر و همكاران:بازيزوهى حقوق زن(دوجلدى»»تهران»روز نو 1785. 
٠.كاتوزيان»ناصر:دوره‏ مقدماتى حقوق مدنى خانواده. تهران»ميزان»1780١.‏ 


١.مصباح»‏ محمد تقى:نكاهى كذرا به حقوق بشر از ديد كاه اسلامءقم»انتشارات مؤٌ سسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى رحمه 
اللى كر .١‏ 


١١.مطهرىءمرتضى‏ :نظام حقوق زن در اسلام»تهران»صدراءج ١84.8؟1.‏ 

١.--:ياداشت‏ هاى استاد مطهرىءج هتهران»صدراء جاب دوم 1585. 

١.مهريور»حسين:مباحثى‏ از حقوق زنء.تهران»اطلاعات»171/4. 

0.يسرىءالسيد محمد:حقوق الانسان فى ضوء الكتاب و السنهءبيروت-لبنانءدارالمعرفه»/671٠اق.‏ 


79١: ص‎ 


ص :59/8 


١؟"-حقوق‏ كودى 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.جايكاه‏ و حقوق كودك را بشناسد؛ 

؟.حساسيت و اهتمام اسلام نسبت به حقوق كودكك را بيان كند؛ 
“.حق كودك در اعلاميه حقوق بشر اسلامى را تبيين كند؛ 

*.نكاه اعلاميه جهانى حقوق بشر را نسبت به حقوق كودك بيان كند؛ 
.نقاط اشتراكك و افتراق دو رويكرد اسلامى و غربى را برشمارد. 
مقدمه 


خانواده نخستين نهادى است كه رسالت تعليم و تربيت كودك را بر عهده دارد؛جون كودكك نخستين كام هاى زندكى رااز 
خانه آغاز مى كند و بيشترين وقت كودك در منزلءبا نظارت يدر و مادر سيرى مى شود.نقش و الدين در سرنوشت نيكك يا 
بد كودككءبسيار برجسته مى نمايد.به موازات تكليف و الدين در تعليم و تربيت فرزند»حق كودك مورد تأكيد همه نظام هاى 
حقوقى واسناد حقوق بشرى است. كود كان شايسته مراقبت ويزه هستند و بايستى مورد حمايت اجتماعىءبه ويزه يدر و مادر 
قرار بكيرند. (1) 


ص :844 


1-:(1) اعلكقيه الأريكات موق شح مواد 7 عو #امتعور ساف :رونا كواة 0170 ااا 


و(/11)/؟؟ كنواتسيون امريكاى حقوق بشر عواد(71//)8 و:415هادء(018/ متشور آفريقاى حقوق بشر. 


حقوق كودك در اسلام 


اسلام حقوق كودكك رابا حساسيت و عنايت ويزه اى مطرح كرده است.از نظر اسلام»حقوق كودك از هنكام ازدواج و الدين 


يديدار مى كردد وبايد رعايت شود.توصيه اسلام اين است كه بايد شرايط سلامت«زيرساخت ها»هنكام ثبت عقد ازدواج 


هرجند ازدواج از نشانة هائ الهى اميث و هدق تحستين ا نعتامين ارامش هرد ور كثاز زلى است كه خداوند هيان آن كو 
مودت و رحمت قرار داده است؛ (١)اما‏ يكى از فلسفه هاى اصلى ازدواجءتوليد نسل سالم و تداوم نسل صالح است.قرآن كريم 
ضمن توصيه به ازدواجءيادآور مى شود كه مواظب باشيد با ياكان و صالحان ازدواج كنيد (لاارسول خدا صلَى الله عليه و آله 
فرمودند:«اياكم و خضراء الدمن فقيل يا رسول الله و ما خضراءالدمن؟قال امرأه حسناء انبتت فى منبت سوءاؤاز خضراء 
دمن (سبزه روى فضولاست)ببرهيزيد؛سؤال شد خضراء دمن جيست#فرمودند:زن زيبايى كه در خانواده بد و بدون اصالت و 


ريشه رشد كرده باشد. 200 


تأكيد اسلام بر رعايت حقوق و شرايطىءاز هنكام ازدواج والدين تا زمان تولد كودك و همين طور از هنكام تولد به 
بعد.دليلى روشن بر اهتمام اسلام بر تربيت نسل صالح است.اكر هدفءفقط تأمين ارامش هرد وز دن كاز بكديكر بوداي 
همه توصيه ضرورت نداشت.هم شأن بودن و الدين»تغذيه حلالءاهتمام به حفاظت نطفه از انواع آلودكى هاءتغذيه كافى و 


مناسب مادر در ايام باردارى»حفاظت و مراقبت از جنين»اعتبار حق ارث و نفقه براى جنينءاز توصيه هايى 
ص: 6٠١‏ 


.؟١هيآءمور.‎ 00-١ 


است كه در اسلام نسبت به كودكك مطرح است. 


اسلام در مرحله يس از تولد نيز حقوق كودكك را تبيين و بر رعايت آن تأكيد ورزيده است.تغذيه با شير مادر»كفتن اذان و 
اقامه فو كوش نوزاد»ءثبت شخصيت حقوقى كود كءنكه دارى كود كك»حق سريرستى در فرض جدايى و الدينءتأمين امنيت و 
نيازهاى روانى كود كءتعليم و تربيت كودككءو رعايت حال فرزند در مراحل مختلف كود كى و نوجوانى و جوانىءاز جمله 


حقوقى است كه از هنكام تولد به بعد بايستى رعايت شود. 


قرآن كريم فرزندان را هداياى الهى معرفى مى كند: لِلَّهِ ُلك السّماوات وَ الْأرْضِ يَحْلقُ ما يَاءً يَهَبٌ لِمَنْ يَشَاءُ إنائا وَ يَهَبُ 
لِمَنْ يَشاءً الذكوز» أؤ يُرَوجَهُمْ ذكراناً وَ إناثاًوَ يَجْعَلَ مَنْ يَشاءٌ عَقِيماً نه عَلِيمٌ َدِيرٌ ؛مالكيت و حاكميت آسمان ها و زمين از 
آن خداست؛هر جه را بخواهد مى آفريند و به هر كس اراده كند»دختر مى بخشد و به هر كس بخواهد دختر.يا اكر اراده كند 


يسر و دختر هر دو به آنها مى دهد وهر كس را بخواهد عقيم مى كذارد. )١(‏ 

در اين دو آيه شريفه جند نكته قابل توجه است: 

الف)اثبات حاكميت مطلق خداوند نسبت به هستى. 

ب)فرزندان اعم از دختر و يسر هداياى الهى هستند و فرق كذاشتن ميان آن دو از ديدكاه اسلام صحيح نيست. 


ج)جالب اين كه در آيات شريفهءاناث(دختران)بر ذكور(يسران)مقدم شده تااز يكك سو يبانكز همش باشد كه اسلام به 
احياى شخصيت زن مى دهدءو از سوى ديكر به كسانى كه به سبب يندارهاى غلطءاز تولد دختر كراهت داشتند يا 


دارند»بفهماند كه انتخاب يسر يا دختر در صلاحيت انسان ها نيست.عجيب 


5*0١:ص‎ 


.2١0-89 تايآءىروش.)١1١-١‎ 


اين كه به رغم بيشرفت جشم كير علوم و دانش بشرىءهنوز بشر قدرت انتخاب در اين مسئله را ندارد.هنوز كسى نتوانسته 
عقيمان واقعى را فرزند ببخشد يا نوع فرزند را به ميل انسان تعيين كند.هرجند نقش بعضى از غذاها و داروها را در افزايش 
احتمال تولد يسر يا دختر نمى توان انكار كرد.ولى بايد دانست كه اين ها فقط احتمال را افزايش مى دهد و نتيجه قطعى ندارد. 
40 


خداوند همان كونه كه اصل وجود فرزندان را عطا مى كند.روزى آنها را نيز متككفل شده واز كشتن فرزندان به دليل فقرو 
محروميت به شدت منع مى كند. (7)يعنى و الدين اين توهم را كه فقط آنان روزى دهنده فرزندان هستندءاز سر بيرون كنند و 


به تلاش و كوشش هر جه بيشتر برخيزند؛خداوند نيز يارى كرده و زند كّى را مديريت مى كند. 


قتل فرزندان اختصاص به عرب جاهليت ندارد؛بلكه اين جنايت وحشتناك به شكل ديكرى در عصر حقوق بشر انجام مى 
كيرد.اقدام به سقط جنين به شكلى كسترده براى جلو كيرى از افزايش جمعيت و كمبودهاى اقتصادى است.آيا قتل كودكان 
بى كناه در عالم جنينى از طريق«كورتاز)»تكرار عمل زشت جاهليت ييش از اسلام در قرن بيستم معروف به قرن حقوق 
بشرءمايه تأسف نيست؟عملى كه زشتى آن فطرى است و اختصاص به زمان يا مكان ندارد.اسلام براى هميشه زشتى اين عمل 


را اعلام نموده و آن را كناهى بزركك دانسته است. 


فرمايش امام سجاد عليه السلام در زمينه حق كودك.مى تواند تا حدى نشانكر اهتمام اسلام به رعايت حقوق كودك 
باشد:دواما حق الولد فتعلّم انه منكك ومضاف اليكك فى عاجل الدنيا مكررس وتم نو انلكف مشفول عما و لعد مرخ نحين الأدت و 
الدلاله إلى ربه 


ص:5*07 
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والمعونه على طاعته)؛اما حق فرزند اين است كه بدانى او از توست و در نيكك و بد اين جهان منسوب به توءو توابه حكم 
ولايتى كه براو دارى»درباره تربيت صحيح و آموختن آداب نيكو و راهنمايى و شناساندن ذات خداوند و كمك در اطاعت و 


ييروى از او»مسئول هستى. (1) 
حقوق كودى در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


ماده 1(7):هر كودكى از زمان تولد.حقى بر كردن و الدين خويش و جامعه و دولت در نككه دارى دوران طفوليت و تربيت 
نمودن و تأمين مادى و بهداشتى و ادبى(تربيتى)دارد.در ضمن بايد از جنيخ و هادو نكه ذارق شود واز آنها مراقبت هاى ويزه 


شود. 


ماده 1(1):يدر و كسانى كه از نظر قانون شرع به منزله يدر هستند»حق انتخاب نوع تربيتى را كه براى فرزندان خود مى 


خواهندءبا مراعات منافع و آينده آنان در يرتو ارزش هاى اخلاقى و احكام شرعى دارند. 
ماده (7):بنا بر احكام شرعءفرزندان نسبت به و الدين خود و اقوام نسبت به يكديكر حقوقى بر عهده دارند. 


از اقدامات سازمان همكارى هاى اسلامى تصويب ميثاق حقوق كودك در اسلام(مصوب رانويه0١٠٠م)است‏ كه به طور 


خاص و تفصيلى ديد كاه كشورهاى اسلامى را در زمينه حقوق كودككءبيان داشته است. 


حقوق كودك در اعلاميه جهانى حقوق بشر 


ماده 7(70):مادران و كودكان حق دارند كه از كمكك و مراقبت ويذه اى 
ص :507 


6 .محمد سيهرى»رساله الحقوق امام سجاد*«.ءص‎ 7-١ 


بهره مند شوند.كودكان جه بر اثر ازدواج و جه بدون ازدواج به دنيا آمده باشند»حق دارند كه همه از يكك نوع حمايت 
اجتماعى برخوردار شوند.افزون بر اينء.ماده 5" ميثاق بين المللى حقوق مدنى و سياسى و ماده(؟ و0 ٠١‏ ميثاق بين المللى 
حقوق اقتصادىءاجتماعى و فرهنكىء.و كنوانسيون حقوق كودك(1985)نيز ناظر به حقوق كودك است. 


تفاوت ها 


اسلام و اسناد حقوق بشر در لزوم مراقبت ويزه مادران»حق سريرستى كود كان»رعايت بهداشت مادى و معنوى كود كان»توجيه 
تعليم و تربيت كود كان در مسير امكان يذير ساختن رشد و تكامل انسانى»اولويت يدر و مادر در انتخاب نوع تعليم و تربيت 
كودكك اتفاق نظر دارند.اما مهم ترين تفاوت هاى دو رويكرد عبارتند از: 


١.اعلاميه‏ جهانى حقوق بشر ميان كود كان مشروع و نامشروع هيج تفاوتى قائل نشده وهر دو دسته را در برخوردارى از حيات 


حقوقى مسلمانان به تفصيل بررسى شده است. 212 


؟.اسلام تعليم و تربيت را در همه مقاطع سنى يكك فريضه(تكليف)مى داند و اين امتيازى بزركك براى اسلام و حقوق بشر 


اسلامى است؛اما اسناد بين المللى حقوق بشر فقط در مقطع ابتدايى الزام به تعليم و تربيت را مورد توجه قرار داده است. 


".حق اختيار يدر و مادر درباره نوع تعليم و تربيت كودكانءدر اسناد بين المللى مطلق استواما در اسلامى حقوق بشرءاين حق 


مقيد به مصلحت 
ص:8 5١‏ 
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فرزند و ارزش هاى اخلاقى و احكام فطرى اسلام است. 


؟.از مهم ترين امتيازات رويكرد اسلامىءتأكيد بر مراقبت هاى ويه از جنين و مادر در حين باردارى است كه اعلاميه جهانى 


حقوق بشر درباره آن ساكت است. 
خلاصه 


كودكك نخستين كام هاى زندكى را از خانه آغاز مى كند و بيشترين وقت خود را زير نظارت يدر و مادر سبرى مى كند.نقش 
خانواده و به ويزه والدين در سرنوشت نيكك يا بد كودكك بر اهل فن يوشيده نيست.به موازات نقش و الدين در تعليم و تربيت 


فرزند»حق كودك مورد تأكيد همه نظام هاى حقوقى و اسناد حقوق بشرى قرار دارد. 


اسلام با حساسيت ويزه اى نسبت به سرنوشت كود كءرعايت حقوق او را از هنكام ازدواج»حتى بيش از آن مورد عنايت قرار 
داده است.در رويكرد اسلامى»يكى از فلسفه هاى اصلى ازدواجءتوليد نسل سالم و تداوم نسل صالح است.توصيه به ازدواج با 
ياكان و صالحانءمراقبت هاى ويه در مراحل كوناكونءاز هنكام ازدواج تا تولد كودكك و يس از آنءدليلى بر اهتمام اسلام به 
كوه كفو وفايك حقوق اوسث اكر عدى ققظ تامين آزامشن هرد وازن در كنان وكتديكر موةايخ هيه توصبيه سرورث 
نداشت.خداوند سبحانءفرزندان را هدايايى از جانب خود به و الدين معرفى نموده و ارتزاق كودكان را نيز بر عهده كرفته 


است. 


حق كودك در اعلاميه جهانى حقوق بشر و اعلاميه حقوق بشر اسلامى مورد تأكيد قرار كرفته است.به رغم اشتراكات رويكرد 


اسلامى و غربى نسبت به حق كودككءتفاوت هايى نيز ميان آن دو به جشم مى خورد. 


5١06: ص‎ 


يرسش ها 

١.نَقَشُ‏ خانواده در سرنوشت كودك را حككونه ارزيابى مى كنيد؟ 
".فلسفه ازدواج جيست؟ 

“.جرا اسلام توصيه هاى بسيارى را درباره كودكك مقرر داشته است؟ 
؟.اسلام جه توصيه هايى براى ازدواج دارد؟ 

ه.رويكرد قرآن كريم نسبت به فرزندان جيست؟ 

قحق كروك در اغلانيه فرق بشر اسلا رابيات كنيد 

/.نككاه اعلاميه جهانى حقوق بشر نسبت به كودك را ارزيابى كنيد. 
.وجوه اشتراكك و افتراق دو رويكرد اسلامى و غربى را در اين زمينه بيان كنيد. 
9.جرا اسلام ميان كودكان مشروع و نامشروع تفاوت قائل است؟ 
١٠.فرمايش‏ امام سجاد عليه السلام را در خصوص حق كود كك بيان كنيد. 


ص :502 


منايع براى مطالعه 

١.اسعدى»سيد‏ حسن:خانواده و حقوق آن.مشهدء آستان قدس رضوىءبه نشر»/1701. 

ال ابروشن؛هوشكك: كودكك آزارى و راه هاى مقابله با آنتهرانءآرياء 11 
“.بهشتى»احمد:اسلام و حقوق كود ك.قمءدفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قمع//ا17. 
؟.ييمان نامه جهانى حقوق كود كك تبريز»ستوده .178٠‏ 

0.بيوندىغلام رضا:حقوق كودككءتهران. يذ وهشككاه فرهنكك و انديشه اسلامى» .179٠‏ 
#.النبراوى»خديجه:موسوعه حقوق الانسان فى الاسلام»القاهره.دارالاسلام» ١559‏ قق. 

لاعبادى »شر ين :حقوق كود كك تهران:روشتكران: اناا 

عطاران»محمد: آراى مربيان بزركك درباره تربيت كودككءتهران»وزارت آموزش و يرورشغ1"88. 
9.فلسفى: محمد تقى:كودكك از نظر وراثت و تربيت تهران.هيأت نشر معارف اسلامى»١17١.‏ 
١٠.قائمى‏ اميرى»على:مجموعه بحث ها در زمينه خانواده و تربيت كود كك تهرانء»اميرى» :/1717. 


١١.معاونت‏ يرُزوهش مؤسسه امام خمينى رحمه الله:تقويت نظام خانواده وآسيب شناسى آنءج اءقم»مؤسسه آموزشى و 


يزوهشى امام خمينى رحمه الله»م ركز انتشارات»1775. 
؟١.وزيرى»مجيد:حقوق‏ متقابل كودك و ولى در اسلام»تهران»سازمان تبليغات اسلامى»شركت جاب و نشر بين الملل»171. 


١.مونتسورعءماريا:كودكك‏ دو خانواده(اصول اساسى و شناخته شده)) ترجمه سعيدك بهشتى تهران سازمان تبليغات اسلامى»مركز 


جاب و نشر./17717. 


ص :/17 50 


؟؟-حق كار و مالكيت 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

١.رابطه‏ كار و مالكيت را تبيين كند؛ 

١.حق‏ كار و مالكيت را از ديدكاه اسلام تحليل نمايد؛ 

”.نكا اعلاميه جهانى حقوق بشر را به حق كار و مالكيت بيان كند؛ 

؟.حق كار و مالكيت رااز ديد كاه اعلاميه حقوق بشر اسلامى تبيين كند؛ 
ه.موارد اشتراكك و افتراق دو رويكرد اسلامى وغربى را در اين زمينه برشمارد. 
مقدمه 


رابطه كار با مالكيتءامرى فطرى است.هر انسانى فطرتا تمايل دارد كه مالكك دسترنج خويش باشد.شناسايى حق كار و 
مالكيت به عنوان حقوق اقتصادى و اجتماعى هر انسان»تجلى تمايل فطرى بشر است.در يرتو شناسايى حق مالكيت واحترام به 
آناست كه انكيزه كار و تلاش در انسان ها تقويت مى شود؛استعدادهاى بالقوه بشر به فعليت مى رسد؛فعاليت هاى اقتصادى 


شكوفامى كردد؛زمين آباد مى شود و نيازهاى اقتصادى بشر تأمين مى كردد. 


بدين ترتيبءافراد همان كونه كه حق كار دارندءبايد نسبت به اموالى كه از راه كار و فعاليت به دست مى آورند.مالكيت 


داشعه باشفل تأمية اد ححعقوق از يكة سوودر كرو هيت و تلان قرذ است واز سوى ديك تازسد اند يشيدن 


ص:5094 


تدابير قانونى»اجرايى»نظارتى و قضايى توسط جامعه و دولت است.حق كارءتأمين آزادى كارءشرايط مطلوب كارءاحترام به 
مالكيت و حمايت از حقوق كاركران و مالكان از جمله تدابيرى اند كه مورد اهتمام قوانين داخلى و اسناد بين المللى 
افراد دو تأميت افنيت اماع #سيار شكفث انكين من تفايد, 


حق كار و مالكيت در اسلام 


از ديدكاه اسلام»سرنوشت هر كس در كرو تلاش و كوشش اوست. (1)انسان بايد كار كند؛ اجون كار مايه حيات انسانى و 
را به انسان داده است تا با رام كردن طبيعتءنيازهاى زندكى خود را تأمين نموده و به همنوعان خويش نيز كمكك كند.شايد 
ابن توانايويكى ذل فلسقه هاى اشرق مخلزقات بودق اسان باشذه حون دزائر تلكش و كار اث كه عراتب اشانيت اسان 


تملكك بر اساس كارءحق طبيعى هر انسان بودهءاز احساسات و عواطف غريزى وى سرجشمه مى كيرد.«از آن لحظه كه اين 
انديشه در جامعه يذيرفته شود كه مالكيت به اندازه قوانين خداوندى معتبر نيست و قوه قانون عدالت عمومى براى حمايت آن 


وجود ندارد» هرج و مرج آغاز مى شود.ا كر احكام١تو‏ 
ص: ٠‏ ا 


. .مدثر ( 4/076 كل نَفْس يما كُسَمِتٌ رَهِيئَة‎ )1( -١ 


نبايد دزدى كنى)»١تونبايد‏ طمع كار باشىافرمان هاى الهى نيز نبودندءبايد در هر جامعهءقبل از اين كه بخواهد متمدن يا آزاد 


باشدىبه عنوان دستورهاى واجب الرعايه و تخلف نايذير شناخته شوند)». (01) 


از ديدكاه اسلامءكار يايه مالكيت كاركر و ايزار اصلى توزيع در نظام اقتصادى اسلام استوزيرا هر كا ركرى به وسيله كارءاز 
ثروت هاى طبيعى كه به دست مى آوردءبهره مند مى شود و بنابر قاعده«كارءعلت مالكيت است»»حاصل كار خويش را به 
تملكك در مى آورد. (5)مالكيتءامرى فطرى است و اسلام نيز دين فطرت است. ()بر اين اساسءقرآن كريم هر كس را 
مالكك دسترنج خويش مى داند. ()در بحث مالكيت از ديد كاه اسلام»عنايت به جند نكته لازم است: 


الف)از ديد كاه اسلام منشأ مالكيت و موارد مصرف آن بايد حلال و مشروع باشد.امام سجاد عليه السلام فرمود:«و اما حق مال 
بر تو اين اسث كه آن راجز ازواه حلئل به دست تباووى وحز ذو موره حلكل مضرف تك .و كسى را كهدسياس. كزان تو 
نيستءبر خودت ترجيح ندهى.يس در مورد مالت بر اساس فرمان بردارى خدايت عمل كن و درباره آن»شيوه بخل در ييش 


مكير»كه سرانجام بخل با وجود برخوردارى»جز حسرت و ندامت نيستءو هيج قدرتى جز به عنايت خدا وجود ندارد. (2) 


اك 


)١١-١‏ .دفتر همكارى حوزه و دانشكاه»د رآ مدى بر حقوق اسلامى»ص587. 

.57٠ "اتاو‎ ١ .محمد باقر صدرءاقتصاد ماءج اءص‎ )1( -١ 

م .رومءآيه١".‏ 

*- (6) .بقره»آيه 8١‏ 1؛نساءءآ يه/ائانعام»آيه١١؛انعام»آيه‏ 81 ١ءاسراء»آيه16١؛نساءءآيه‏ ١٠؛بقره»آيه188؛بقرهءآيات 12١‏ و 
23 ؟؛بقره يات 47178-178٠١‏ 1ل 

عمران»آيه1828١4نساءء‏ ايه 7؛توبه آيه ١7؛توبه»1‏ يه ١5؛توبه»‏ 1 يه١١١؛سباءءآيه/؟؛‏ حشرء ا يه8؛منافقون, آيه4؛ كهف» آيات8ع-57. 


ه- (0) .محمد سبهرىءرساله الحقوق امام سجاد»(ترجمه و نككارش)»ص 18#. 


ب)در رويكرد مادى.منشأ حق مالكيت فقط توليد يا صنعت يا كار است.اما در رويكرد توحيدىء»سرجشمه حق.مقدم بر عوامل 
مزبور است.جهان متشكل از اجزاى وابسته و يبوسته به يكديكر است كه هر يكك براى ديكرى و با توجه به ديكرى آفريده 
شده اند.انسان بالقوه و به حكم اين كه جزئى از اين جهان است,بر ساير موجودات حق دارد؛همان كونه كه موجودات بر 
انان عق «دازقهيدواين تكاميهى كساتي كدنوان كان يا توليك تدارته تزع واوقلةزيرا حن و تكليت سل رس شرط 
تكليفء.امكان و قدرت است.انسان در صورت ناتوانى تكليف نداردءاما حق او همجنان ثابت است. (١)قرآن‏ مى فرمايد: ...فى 
أنوالهخ عق مَعلُومٌ* لِلسَائل و الْمَخْرُوم . (5) 


جكاز نككاه اسلام.حق مالكيت مطلق و نامحدود نيست.مال همان كونه كه به فرد تعلق داردءبه اجتماع نيز تعلق دارد.قرآن كريم 
در عين تأكيد برآزادى مالكيت خصوصىء (”")به محدوديت هاى آن نيز اشاره مى كند؛براى نمونه:جنكك؛ (؟)انحصارطلبى» 
(5)رباءعدم توازن اجتماعىء (2)ارتداد» (لا)اسراف و تبذيرء (8)از عوامل تحديد كننده حق مالكيت در اسلام است؛مثلا اسلام 


اجازه تمق دهد كه انسآن زراق نس اسر كف ووه شر خه ذلكن من ختواقلك وضية كتة.دز غرف يكف 


51١١:ص‎ 


.124و١28صض»ىمالسا .مرتضى مطهرىءبررسى اجمالى مبانى اقتصاد‎ )1(-١ 
؟-(1) .معارجءآيه؟؟.‎ 

(7) .جا ثيه آ به 7 ١؛جمعه‏ آ يه ١٠؛ملككء‏ آ يه10١.‏ 

ع- (6) .بقرهءآ يه190١.‏ 

ه-(ه) .-حشرءآ يهلا. 

ع-(6) .معارجءآ يه 8 ؟؛ذاريات» 1 يه9١.‏ 

/ا- )0/١(‏ .بقرهآيه/711. 


8- (8) .انعام»آ يه ١1‏ ؛اسراءآ يات28؟ و /["؛شعراءآيات 18١‏ و 187؛يونسءآيه؟1. 


ثروتمند كاه وصيت مى كند كه همه يا نيمى از دارايى او مال سكك عزيزش باشد.اين كار احمقانه است و اسلام جنين حقى 
براى مالكك قائل نيست. )١(‏ 


خلا-صهءبا توجه به متون دينى»مالكيت و ثروت اندوزى در اسلام محدوديت ندارد.هر فردى در حد توان آزاد است تا 
فعاليتءابتكار و خلاقيت اقتصادى خود را نشان دهد.البته اين آزادى تا جايى محترم است كه موجب فساد و تباهى فرد و 
اجتماع نكردد.به ببان ديكر:مالكيثت در اسلام از نظر كمّمى آزاد استءاما از نظر كيفى محدوديت دارد.اسلام مانع آزادى 
مالكيت نيست؛بلكه اهتمام اين دين مقدس هدايت فعاليت هاى اقتصادى در مسير صحيح و مبارزه با انحراف اقتصادى 
است.اسلام ضمن تعيين قلمرو مالكيت خصوصى»ءضمانت هاى كافى براى حفظ توازن و عدالت در توزيع مقرر داشته است. 
10 


اسلام تا حد امكان نمى خواهد مستقيماً در توزيع ثروت دخالت كند؛بلكه شيوه اسلام اين است كه جامعه را به كونه اى 
برورش دهد كه با اختيار و انتخاب خود افرادءكمبودها برطرف كردد.هرجئد در مواردى كه افراد يا جامعه به وظيفه خود عمل 
نكنند»ممكن است اجبار هم صورت بككيرد.تشريع حلال و حرام در اسلامءفعاليت هاى اقتصادى را به كونه اى هدايت مى كند 
كه در عين تضمين آزادى مالكيتءجامعه را از نابودى و فساد حفظ كرده و زمينه اختلاف طبقاتى را از بين مى برد. 0 


حق كار و مالكيت در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 

ماده :١7‏ كار».حقى است كه بايد دولت و جامعه براى هر كس كه قادر به 
ص :511 

١-(١).بررسى‏ اجمالى مبانى اقتصاد اسلامى»ص 188. 


؟-(0)0 .اقتصاد ماءعص8١5.‏ 
1 إفرة .على احمدى ميانجى.مالكيت خصوصى در اسلام.»ص اخ كر 


انجام آن است»تضمين كند.هر انسانى آزادى انتخاب كار شايسته را دارد؛به كونه اى كه هم مصلحت خود وهم مصلحت 
جامعه برآورده شود.هر كاركرى حق دارد از امنيت و سلامت و ديكر تأمين هاى اجتماعى برخوردار باشد و نبايد او را به 
كارى كه توانش را ندارد واداشت يا او را به كارى وادار كرد يا ازاو بهره كشى كرد يا به او زيان رساند.هر كار كرى جه مرد 
وجه زنءحق دارد كه مزد عادلانه در مقابل كارى كه ارائه مى كند.دريافت كند و نيز حق استفاده از مرخصى ها و ياداش ها 
و ترفيعات استحقاقى را دارد و در عين حال موظئ است كه در كار خود اخلاص و درستكارى داشته باشد و اكر كار كران با 
كارفرمايان اختلااف بيدا كردند»دولت موظف است براى حل اين اختلااف واز بين بردن ظلم واعاده حق و يايبندى به 


عدلءبدون اين كه به نفع طرفى عدول كندءدخالت كند. 


ماده 15:انسان حق دارد كسب مشروع بكند؛بدون احتكار و فريب يا زيان رساندن به خود يا ديكرانءو ربا شديدا ممنوع مى 


باشك. 


ماده 18(١):هر‏ انسانى حق مالكك شدن از راه هاى شرعى را دارد و مى تواند از حقوق مالكيت به كونه اى كه به خود يا 
ديكران يا جامعه ضرر نرساند»برخوردار باشد و نمى توان مالكيت رااز كسى سلب كرد؛مكر بنابر ضرورت حفظ منافع عمومى 


ودر مقابل يرداخت غرامت فورى و عادلانه. 
ماده 1(10):مصادره اموال و ضبط آنها ممنوع است؛مكر بر طبق شرع. 
حق كار و مالكيت در اعلاميه جهانى حقوق بشر 


ماده وذ )١‏ :هركس حق دارد كار كند؛كار خود را آزادانه انتخاب نمايد؟شرايط منصفانه و رضايت بخشى براى كار خواستار 


باشد و در مقابل بى كارى حمايت شود. 


51١8: ص‎ 


ماده 7(77):همه حقىّ دارند كه بدون هيج تبعيضى در مقابل كار مساوى»اجرت مساوى دريافت دارند. 


ماده 5(77):هر كسى كه كار مى كند»مستحق مزد منصفانه و رضايت بخشى مى شود كه زندكى او و خانواده اش را موافق 


شئون انسانى تأمين كند و آن را در صورت لزوم با هر نوع وسايل ديكر حمايت اجتماعى تكميل نمايد. 
ماده 5(717):هركس حق دارد كه براى دفاع از منافع خودءبا ديكران اتحاديه تشكيل دهد و در اتحاديه ها نيز شركت كند. 


ماده 7:هر كس حق استراحت و فراغت و تفريح دارد و به خصوص به محدوديت معقول ساعات كار و مرخصى هاى 


ادوارىءبا اخذ حقوق ذى حق مى باشد. 

ماده /!١(١):هر‏ شخص .به تنهايى يا به طور اجتماعى»حق مالكيت دارد. 

ماده 7(11):هيج كس را نمى توان خودسرانه از حق مالكيت محروم كرد. 2١2‏ 
تفاوت ها 


آزادى كارءمنع كار اجبارى» نفى بهره "كشي تميق حق كار»شرايط مطلوب كارى»مزد عادلانه».حمايت از بى كاران» حل و فصل 
عادلانه اختلافات ميان كاركر و كارفرماءتوجه به رابطه كار و مالكيتءآزادى مالكيت.ممنوعيت خودسرانه سلب مالكيت»نقش 
كان ومالكيت :ون تأميخ امنيت و عدالت.مورد اهتمام اسلام و اعلاميه هاى حقوق بشر است.مهم ترين تفاوت هاى دو رويكرد 


اسلامى و غربى را در اين زمينه»به صورت زير مى توان فهرست كرد: 


١.دراساس‏ اقتصاد مورد نظر اعلاميه جهانى حقوق بشر».«خدا»وجود ندارد وانسان نيز موجودى مادى و حيوانى است.ييامد 


مستقيم اين نكّرش»آزادى 


5١6: ص‎ 


1 .ميثاق بين المللى حقوق مدنى و سياسى .ماده‎ 07-١ 


مطلق كار و مالكيت است.ولى در اسلام واعلا-ميه حقوق بشر اسلامى»«خدا»محوريت دارد و انسان نيز يكك موجود مادى 
نيست؛4بلكه مخلوق خدا و«خليفه الله»)است.دستورات مادى و معنوى اسلام در راستاى تكامل انسان به كونه اى تشريع شده 
است كه حتى مراحل تكامل مادى او نيز به تكامل معنوى مى انجامد.اثر مستقيم اين رويكرد توحيدىءاعطاى آزادى هدفمند 
بود.جنككءانحصارطلبىءرباءعدم توازن اجتماعى»ارتداد»اسراف و تبذيرءاز موارد تحديد كننده حق مالكيت در اسلام است. 


".در رويكرد املامي كيت و انكيزة كا ركّر مورد اهتمام است.به همين دليل»اعلاميه حقوق بشر اسلامى اخلاص و درستكارى 
در كار را به صراحت بيان كرده است.نقش اين صراحت در ايجاد انكيزه تقوبت وجدان كارىء خلاقيت و ابتكار و نيز تداوم 
فعاليت كار كر بسيان برجسته مى ثمابد.اما اعلامية جهائى حقوق بشر ذرباره آن ساكت است. 


.اعلاميه حقوق بشر اسلامى بر مشروعيت كسب و حق مالكيت از راه هاى شرعى تصريح دارد.اعلاميه جهانى حقوق بشرءاين 


كونه محدوديت ها را برنمى تابد. 


ع.اعلاميه حقوق بشر اسلامى»در صورت سلب مالكيت»يرداخت غرامت فورى و عادلانه را به صراحت مورد تأكيد قرار داده 


است.اما اعلاميه جهانى حقوق بشر نسبت به آن ساكت است. 
خلاصه 


رابطه كار با مالكيتءامرى فطرى است.شناسايى حق كار و مالكيت به عنوان حقوق اقتصادى و اجتماعى هر انسان»تجلى تمايل 


فطرى بشر است.تامين اين 


5١2: ص‎ 


حقوق.در كرو همت و تلاش خود فرد وانديشيدن تخاذ تدابير قانونى»اجرايى»نظارتى و قضايى توسط جامعه و دولت است. 


نقش كار و احترام به مالكيت افراد در تأمين امنيت اجتماعىءبسيار شكفت انكيز مى نمايد.در يرتو شناسايى حق مالكيت 
واحترام به آن است كه انككيزه كار و تلاش در انسان ها تقويت مى شود؛استعدادهاى بالقوه بشر به فعليت مى رسدهفعاليت هاى 


اقتصادى شكوفا مى كردد؛زفيق آباد مى شود و نيازهاى اقتصادى بشر تأمين مى شود. 


مالكيتءامرى فطرى است و اسلام نيز دين فطرت است.استعداد كار و كرامت ذاتى انسانءاز مواهب جدايى نايذير الهى به 
شمار مى رود.از نظر اسلام»هر كس مالكك دسترنج خويش است؛اما سرجشمه حقء.مقدم بر كار و توليد است.انسان بالقوه و به 
حكم اين كه جزئى از اين جهان استءبر ساير موجودات حق دارد؛همان كونه كه موجودات بر انسان حق دارند.در اين 
نكاه»حتى كسانى كه توان كار يا توليد ندارند نيز حق دارند.اما در رويكرد مادى.منشأ حق مالكيتءفقط توليد يا صنعت يا كار 


است. 


اسلامءدر عين تأكيد بر آزادى مالكيت خصوصىءبه محدوديت هاى آن نيز اشاره مى كند.آزادى تا جايى محترم است كه 
موجب فساد و تباهى فرد و اجتماع نككردد.خلا-صهءاهتمام اين دين مقدس هدايت فعاليت هاى اقتصادى در مسير صحيح و 


مبارزة نا التدزافك افتصيادى اسك 


اعلا-ميه هاى حقوق بشرءنيز بر مواردى مانند آزادى كارءمنع كار اجبارىءنفى بهره كشىءتأمين حق كارءشرايط مطلوب 
كارىءمزد عادلا-نه».حمايت از بى كاران حل و فصل عادلا-نه اختلالافات ميان كا ركّر و كارفرماءتوجه به رابطه كناو و 
مالكيتءآزادى مالكيت.ممنوعيت خودسرانه سلب مالكيت و نقش كار و مالكيت در تأمين امنيت و عدالتءتأكيد ورزيده اند. 


ص :5117 


برسش ها 


١.رابطه‏ كار با مالكيت را تبيين كنيد. 

؟.جرا مالكيتءامرى فطرى است؟ 

".كار و مالكيت جه نسبتى با امنيت اجتماعى دارد؟ 

؟.منشأ حق مالكيت جيست؟ 

ضحق كار و مالكيت رااز ديد كاه اسلام بيان كنيد. 

#.از نظر اسلام» آزادى كار و مالكيت.مطلق است يا محدود؟ 

لااعلانة قوق بشر اسللافى جه تكرشى سبت بداعق كان و مالكيث داره؟ 
/.رويكرد اعلاميه جهانى حقوق بشر درباره حق كار و مالكيت جككونه است؟ 
4.محدوديت مالكيت از نككاه اسلام را نام ببريد. 

٠.وجوه‏ اشتراكك و افتراق دو رويكرد اسلامى و غربى را در اين زمينه برشماريد. 


ص :51/8 


منايع براى مطالعه 

١.احمدى‏ ميانجىءميرزا على:مالكيت خصوصى در اسلام»تهران»نشر داد كسترءبهار 177. 

؟.حقيقتء»سيد صادق و ميرموسوىءسيدعلى:مبانى حقوق بشر از ديد كاه اسلام و غرب. 

*.السيزوارى»خد يجه:موسوعه حقوق الانسان فى الاسلامءالقاهره.دارالاسلام»,679١ق./8١٠1م.‏ 
؟.سروشءعبدالكريم:فلسفه مالكيتءتهران»هدايت»1789. 

ه.صدرء محمد باقر:اقتصاد ماءج ١»)ترجمه‏ محمد كاظم موسوىءتهرانء»انتشارات برهان و مؤسسه انتشارات اسلامى» .170٠‏ 
*.طالقانى»محمود:اسلام و مالكيتءتهران»دفتر يخش كتاب.1708. 


/ا.قدردان قراملكى:آزادى در ففه وحدود آنءقم»بوستان كتاب(انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم)ء .ص 5ل/ا- 
و 


.كاتوزيان ناصر:اموال و مالكيتءتهرانءميزان»جاب .178821١‏ 
9.كرامى»محمدعلى :مالكيت خصوصى در اسلامءقم»نشر روح»791اق. 
٠.مطهرىء.مرتضى:بررسى‏ اجمالى مبانى اقتصاد اسلامى»انتشارات حكمت»7٠5١اق.‏ 


١١.مؤسسه‏ البلاغ:كار و توليد در اسلام» ترجمه داود نقاش. | تهران |»سازمان حق كار و مالكيت» تبليغات اسلامى»مركز جاب و 


نشرء .1727/٠‏ 
١١.هاشمى»سيد‏ محمد: حقوق بشر و آزادى هاى اساسى :تهران»ميز ان 17/15. 


5١94:ص‎ 


57١:ص‎ 


؟'-حق مشاركت سياسى 

اشاره 

از فراكير انتظار مى رود: 

احص شار كتاسياسى را يشتاسد:؛ 

".نقش حق مشاركت سياسى را در تنظيم روابط اجتماعى بيان كند؛ 
#اؤمية شاف عق مشقار كك سياسى رااز ديدكاه اسلام تبيين كند؛ 
؟.جايكاه مردم در نظام اسلامى را تحليل نمايد؛ 

فحق مشاركت سياسى را از ديد كاه ذو اعلافيه بروسى كثك. 
مقدمه 


نظام هاى مردم سالار تجلى مشاركت اكثريت مردم در امور حكومت است.مردم سالارى واقعى زمانى تحقق مى يابد كه حق 
مقار كك ساي عه آتراةجاففه كباو كنانايه كوضزيرا استقرار نظم و امنيت و تأمين عدالت براى همه شهروندان يكك 
جامعه»مستلزم مشاركت سياسى و مسئوليت همكانى در زندكى مشترك و جمعى است.رابطه متقابل دولت و شهروندان بايد به 
كونه اى تنظيم كردد كه هم افراد بتوانند در اداره امور جامعه نقش داشته باشند و هم دولت داراى صلاحيت ايجاد حق و 
تكليف براى افراد باشد. 

مردم سالاسرى به مثابه روش حكومتدارىءمورد اهتمام فليسوفان سياسى بوده و داراى جايكاهى ويزه در اين رشته از دانش 


شرق است.بيدايش و تكامل اين 


57١ ص:‎ 


انديشه كه مردم نه تنها حق اداره امور خود و نظارت بر حكومت را دارند؛بلكه از صلاحيت و توانايى لازم براى اعمال آن نيز 
برتتوردارتلةتشان دهئده تلاش هاى هسيشكى وى كير معماران فلسفه سيامن در طول تاريخ است.يذيرش اصولى نظير شكل 
كيرى حكومت با خواست و اراده مردم»ءياسخ كويى دولت در برابر ملت»حاكميت قانون»شناسايى حقوق مدنى و سياسى 


شهروندان و جل وكيرى از تمركز قدرتءاز ويزكى هاى نظام مردم سالار است. 


در اهميت حق مشاركت سياسى»همين بس كه امروزه اصل«تعلق دولت به ملت»و حق مشاركت مردم در اداره جامعه.در قوانين 
اساسئ اقلت كقووها و استاة بين المللى حقوق بشن ل لابديرضه شد وير رغايت آن تاكبد من كرده تدولأنك سياتى و 
اجتماعى در هر جامعه سياسىءنقطه عطف مشاركت مردم در امور عمومى آن به شمار مى رود.تجربه نشان مى دهد كه 
مشاركت سياسىءهمواره رو به افزايش است و با رشد فزاينده سطح فكرى مردم» كيفيت اين مشاركت نيز بالا مى رود؛بدين 
معنا كه مردم علاوه بر انتخاب نمايند كان»خود نيز در متن امور سياسى وارد مى شوند.اين انديشه از بدو ييدايش تا امروزءروند 
تكاملى يرفراز و نشيبى را طى كرده است. (7) 


حق مشاركت سياسى در اسلام 
اشاره 


داوطلبانه يذيراى حق و تكليف 


ص: 57١‏ 
)١( -١‏ .اعلاميه آمريكايى حقوق بشر:مواد 07١‏ 88,3707 ؛كنوانسيون ارويايى حقوق بشر:ماده 8١؛كنوانسيون‏ آمريكايى 


حقوق بشر:ماده 3*7 منشور آفريقايى حقوق بشر و ملل:مواد 01لا و 59. 


بوده ودر سرنوشت سياسى خويش نقش آفرين هستند» ١دراين‏ راستا قابل دركك و تبيين است.فلسفه نزول كتاب هاى 


آسمانى و بعثت بيامبران»اقامه قسط و عدل در جامعه توسط خود مردم است. 0 


در نظام اسلامى»مخاطب اصلى مردمند.«و اين كتاب(قرآن)را به حق بر تو نازل كرديم؛در حالى كه كتاب هاى يبشين را 
تصديق مى كندءو حافظ و نككهبان آنهاست؛يس بر طبق احكامى كه خخدا نازل كردهءدر ميان آنها حكم كن و از هوا و هوس 
هاى آنها ييروى نكنءو از احكام الهى»روى مكردان. “ادستور عمومى و اجتماعى اسلام اين است:«اين راه مستقيم من است؛از 
آن ييروى كنيد واز راه هاى يراكنده ييروى نكنيد كه شما را از طريق حق منحرف مى سازد.اين جيزى است كه خداوند شما 


در ظاهرءانديشه و آراى مردم در برابر احكام و دستورات اسلام»بى ارزش و اعتبار است؛جون دستور عمومى و اجتماعى اسلام 
اين است كه فقط در راه خدا حركت كنيد و از راه ها و روش هاى ديكر ييروى نكنيد.اما با تصويرى كه قرآن كريم از جامعه 
آرمانى ارائه مى دهدءبه خوبى مى توان دريافت كه در قلمرو تعيين شده الهى و اجتماعى؛مردم نيز نقش دارند.با مراجعه به 


منابع دينى»مى توان زمينه هاى كوناكونى براى مشاركت سياسى مردم يافت. 


ص :577 


أ -بيعت 


«بيعتاعبارت از ييمان بستن به فرمان برى و طاعت است.بيعت كننده با امير خويش بيمان مى بندد كه در امور مربوط به خود 
و مسلمانان»تسليم نظر وى باشد و در هيج جيز از امور مزبور با او به ستيز برنخيزد واز تكاليفى كه بر عهده وى مى 
كذارد»اطاعت كند. (١)يا«دست‏ دادن براى ارائه مراتب طاعت و ييروى از فرمانده و رهبر بيعت و مبايعه ناميده مى شودا. 
(')بيعت در مفهوم سياسى به معناى قراردادى است كه ميان مردم و حاكم جديد براى كسب مقبوليت منعقد مى شود يا در 
برخى موارد»نوعى تجديد بيمان و رأى اعتماد به حكومتى است كه در اثناى كار به هنكام تصميم كيرى هاى مهم با وضعى 


فوق العاده روبه رو شده است. 220 
تاريخ اسلام شاهد نمونه هايى از بيعت بوده كه برخى از آنها در قرآن كريم بيان شده است: 


مردم بيعت كرفتند كه خداوند متعال در مقام ستايش از بيعت دهند كان آن را بيعت با خدا و موجب رضايت خداوند لكلو 


استقرار آرامش در جامعه و فتح و ييروزى اعلام كرد. (2) 


خوب انجام ندهند. خداوند 


ص :578 


.50٠0 ص١ .ابوالفضل موسويان.مبانى مشروعيت»ص 77.عبدالرحمن بن خلدون:مقدمه بن خلدونءج‎ )١(-١ 
.775 ص2١8 ؟-(1) .الميزان فى تفسير القرآن»ج‎ 

70-9 .حقوق بشر و آزادى هاى اساسى»ص 58#8.(ش 618). 

ع رع .فتح»1 يه 6 

ه- (0) .فتحءآيهىا. 


حكيمانهءنه تنها اعتبار سياسى بيعت بلكه برابرى شخصيت انسانى زن همانند مردءنيز تائيد و تثبيت شد.افزون بر آنبيعت مردم 


با خلفاء (7)به ويزه بيعت با امام على عليه السلام (7)نيز بيانكر مشاركت سياسى مردم و از فرازهاى برجسته تاريخ اسلام است. 


'؟"-شورا 


بيعت با حاكم اسلامى»بخشى از مشاركت سرنوشت ساز مردم در جامعه اسلامى است.مشاركت فعال مردم؛هنكامى انيت كه 


به صورت سازمان بافته در امور اجتماعى و سياسى حضور يابند.در فرهنكك اسلامىءاين نوع مشاركت را«شوراامى نامند. 


قرآن كريمءشورا را مبناى اصلى سلوك و رفتار متقابل مردم دانسته.و آن را يكى از ويزكى هاى برجسته مؤمنان ودر رديف 
اطاعت امر نخدا و اقامه نماز قرار داده است. (6)تا بدين ترتيبءاز استبداد و خود كامكى جلو كيرى كرده و هم مناسب ترين 


تدابير انديشيده شود. 
موظف كرده تا ييش از كرفتن هركونه تصميمىءبا اطرافيان خود مشورت كند.اين دستور الهى در واقع نوعى 


ص :510 


1-() ,متحية آ 1 
)5(-١‏ .نهج البلاغهءنامه عنانه بايعنى القوم الذين بايعوا ابابكر وعمر و عثمان على ما بايعوهم عليه. 
*- (80) .نهج البلاغه.خطبه * معروف به شقشقيه. 


ع-(ع) .شورىءآيه8". 


الكوسازى براى زمامداران جامعه اسلامى است تا به مقام شامخ ايشان تأسى جويند و رابطه توأم با مهربانى و عطوفت ميان 
خود و ملت ايجاد كنند. 2102 


*-انتخاب 
اشاره 


اسث: 
الف)نقش مردم در حكومت بيامبر 


شيعه و سنى در اين مسئله اتفاق نظر دارند كه اكر خدا كسى را براى حكومت تعيين كند» حكومت او مشروعيت دارد واو 
داراى حق حاكميت استإزيرا بر اساس بينش اسلامى»همه جهان ملك خداست و همه جيز از آن اوست.هيج كس حق 
تصرق در جيزى را ندارد»مكر با اجازه خداوئد كه مالكك حقيقى همه اسث..حكوهت نر انسان ها نيز از شئون ربويبت تشريعى 
خداوند است. (07)هيج كس حق حاكميت بر ديكرى وانذاوةمكر آن كه از طرق خداوثه ميهاز باشد, يكف مداق اق 
حكومت انتصابى كه مورد قبول همه مسلمانان است»حكومت رسول اكرم صِلَى الله عليه و آله است. (05آيات ناظر به وجوب 
اطاعت از آن حضرت به سه دسته تقسيم مى شوند:آياتى كه بر اطاعت مطلق از رسول الله صلَّى الله عليه و آله دلالت دارند؛ 
(1)5ياتى كه ضمن نكوهش مخالفان ييامبر»آنان را 


ص :572 


)١(-١‏ .آل عمرانءآيه1894. 

"- (؟) .حقوق و سياست در قرآنءج اص 1١8‏ و ص178. 

“- (0) .محمد تقى؛مصباح يزدى»يرسش ها و ياسخ هاءج ١ص‏ 7١ءمرتضى‏ مطهرى»مجموعه آثار»ج ص 38١‏ و ج .ص 67. 
*- (©) .فتحءآيه10؛نساءءآيات ١-84‏ ؛احزاب»آيات /١‏ 2ع /اء؛ حجراتءآيه١؛انفال:‏ آيات 01 ١52:7؛مجادله»آيه‏ 141ل 


عمران»ءآيات مر ١77‏ !؛نساءء 1 يه 09؛مايده» | به 47؛نورء يه 0؛محمدء آيه 7 "؛تغابى آ يه ١‏ ١؛نورآيه08.‏ 


از مخالفت با ايشان برحذر مى دارند؛ (1)آيات ويه حكومت و قضاوت كه مردم را ملزم به اطاعت از ييامبر صِلَى الله عليه و 
آله در امور و شئون حكومت مى كند. (7) 


بدين ترتيبءييامبر اكرم صلَى الله عليه و آله داراى مناصب بيامبرى و حكومت از سوى خداوند است:خدايى كه حضرت را به 
بيامبرى بركزيد».حق حكومت را نيز به ايشان عطا فرمود. (1)خواست مردم در اين مرحله(مشروعيت حكومت بيامبر)هيج نقشى 
ندارد؛اما در نقش اساسى مردم در تحقق حكومت بيامبر»جاى هيج ترديدى نيست.ييامبر صلَى الله عليه و آله حكومت را با 
نيروى قاهره بر مردم تحميل نكرد؛بلكه عامل اصلى,خود مردم بودند كه ايمان آوردند و با رضا و رغبت»حكومت الهى ييامبر 
را يذيرفتند و با ايشان بيعت كردند و با نثار جان و مال خود در راه استقرار حاكميت اسلام كوشيدند.بنابراين مردم نقشى در 
مشروعيت حكومت بيامبر نداشتند»ولى در تحقق و استقرار آن»صد در صد دخيل بودند.البته امدادهاى غيبى و عنايات الهى نيز 
در اين زمينه قابل انكار نيست. (5)نكته اصلى آن است كه بايد ميان مشروعيت و مقبوليت يكك نظام تفاوت قائل شد. (8) 


ب)نقش مردم در حكومت اولو الامر 


تشيع و تسنئن موجب تداوم اختلاف نظر كرديد. 


ص :5717 


9# !؟ثوبهءآ نه‎ ٠ 1" تايآءلافثنا؛؟9هيآءهديام؛١18:87:15 عمران»آيه ا اإنساءءآيات‎ 0 0) -١ 
.77 7؛ حشر آ به ؟؟)جنء يه‎ 7037١28 نور آ به 27؛محمدء آ به 7 ؛مجادله» يات‎ 

1- (7) .نساءءآيه8 ١٠؛نساءءآ‏ يه ه2؛نورءآيات /447-51احزاب»آ يه 2؛احزاب» آيه6". 

9'- (”) .الميزان فى تفسير القرآنءج .ص 8/8". 

؟- (9) .محمد تقى»مصباح يزدىءولايت فقيهءبه قلم محمد مهدى نادرى قمى»ص 38 و/اه. 

ه- (0) .محمد تقى مصباح يزدىءنظريه سياسى اسلامءج ١.)ص08١7.‏ 


شيعيان ال ثهاد سياسى(اماسة كه خاستكاه قراتى داردةييروى كردنك.امامت به معناق يبشوايى و رشبرى اسة:دو تعبير بسيار 
زيبايى از امام رضا عليه السلام آمده است:«انّ الأمامه زمام الدين ونظام المسلمين)؛امامت شيرازه دين و موجب نظم مسلمين 
است. (1١)در‏ علم كلاءم»امامت بحا نشي بحافين وا دشر عفرا كين در امور دين و دنياى مردم»تعريف شده است. (1)بدين 
ترتيبءامام به كسى كفته مى شود كه رهبرى امور اجتماعى»سياسىءمادى و معنوى جامعه را طبق دستورات الهى بر عهده دارد 
و مردم بايد در تمام امور خود به او اقتدا كنند.لازمه جنين مقام والايى»داشتن صلاحيت علمى و اخلاقىءاز جمله مقام عصمت 
است.به اعتقاد شيعه»امامت همانند رسالت انتصابى است.فقط«اولو الامرايعنى امامان دوازده كانه(امام على و فرزندانش عليهم 
السلام)كه معصوم و فتضوب ااسوى عخذاوند هسهد شاستكى جانفيق بناشر وادارتةاطاعة از أنها مطابق نص ترآن 
كريم»همانند اطاعت از يبامبر صِلَى الله عليه و آله الزامى است. ()افزون بر مفاد آيه»روايات بسيارى بر اين حقيقت دلالت 
دارد. (؟)نقش مردم در حكومت اولوالامرءهمانند حكومت ييامبر»در مشروعيت آن صفرءاما در استقرار و تحقق حاكميت آنان 
صددرصد است. (8)فرمايش امام على عليه السلام در يذيرش خلافتءناظر به نقش مردم در تحقق حكومت است. (2) 


ص :57 


)١(-1‏ كيين بن على ترات تحت العقول عن آل الرسو لوف عر 

؟- (9؟) ,حسن بن يوسقءحلى (علائمه حلى)ءالباب الحادى عشرعض "8ى«الأمامه رئاسه عامةه فى امور الدين و الذثيا ثيابة عن 
النبى»). 

() .نساءءآ يه 9هنيا أَيهَا الَذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الَسُولَ وَ أولى الأ 5-0 

*- (©) .الميزان فى تفسير القرآنءج .ص 941-184* و ص818-50:4.محمد سلطان الواعظين شيرازى»شب هاى 
يبشاور»ص 91/8-/441. 

ه- (0) .نكاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه»ص 2١‏ و 27؛مرتضى مطهرى»مجموعه آثاروج )ص .18١‏ 

ع- (2) .نهج البلاغه.خ“.«لولا حضور الحاضر وقيام الحيجه بوجود النّاصر...لألقيت حبلها على غاربها'. 


اهل سنت ضمن حمايت از تأسيس«خلافت»ءآن را«جانشينى ييامبر و نيابت از صاحب شريعت در حفظ دين و سياست و دنيا» 
(ل)مى دانند و معتقدند كه يبامبر اكرم صلَى الله عليه و آله كسى را براى جانشينى خويش نصب نكرد.مردم يس از انتخاب 
ابوبكرءبا او بيعت كردند و ساير خلفا نيز بر همين روال خلافت كردند.مبناى مشروعيت از ديد كاه آنان اجماع امت(انتخاب 
مستقيم مردم)»نصب از جانب خليفه ييشين يا كزينش اهل حل و عقد استءو مراد از«اولوالامر) ('0)در قرآن كريم صاحبان امر 
وفرمان(حاكمان و سلاطين)اند. 20 


ج)نقش مردم در نظام ولايت فقيه 


در زمان غيبت امام معصوم عليهم السلامءيا ير سشى بسيار اساسى-كه مشكل جهان اسلام است حروبه رو هستيم.در اين دوران 
جه كسى صلاحيت حكومت دارد؟آيا از جانب خداوند كسى در دوران غيبت امام معصوم عليهم السلام براى حكومت نصب 


شدوةاسثت؟ 


از نظر عقلى»ءكسى صلاحيت تصدى مقام حكومت را دارد كه نسبت به قانون اطلاع كافى داشته باشد؛مصالح جامعه را به 
عون تدتيض ذعنو از لحاظ اخلاقن يرث از ديكراة باشدداه سد شرط كه دوثاى تشييه ا نيجه شتافض داردهوو سؤفي 
جنبه اخلاقى»روحى و معنوى.در همه متصديان امر حكومت بر حسب مراتبشان ضرورى است.افزون بر اين شرايطءاذن خداوند 
نيز لازم است. 50 


خداى متعال به كسانى اجازه تصدى حكومت را مى دهد كه شرايط نام برده را به بهترين شكل دارا باشند.جنين كسى در 
فرهنكك شيعه«ولى فقيهانام كرفته 


ص:5794 


1ا(1) .حقوق بشرو آزادئ ها اساسي وص مع 

7 (9) .تساءه أيدةة. 

“- () .نككاهى كذرا به نظريه ولايت فقيهءص 088 و04.همو:يرسش ها و ياسخ هاءج ا؛ص ."١‏ 
ع- (6) .حقوق و سياست در قرآنءج اص 190-197. 


است.اين واقعيتءاضافه بر تعبدءاز لحاظ عقلى نيز قابل اثبات است. (١)روايات‏ نيز در مقام اعمال تعبد نيست؛بلكه حكم عقلى 
واتأييد عى كد 111 


بدين ترتيبء.در عصر غيبتءفقيه داراى شرايط حق حاكميت دارد.مشروعيت حكومت فقها زاييده نصب آنان از سوى 
معصومان است كه آنان نيز منصوب خاص از جانب خداى متعال هستند.از نظر شيعه با همان معيارى كه حكومت رسول خدا 
صلَى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام مشروعيت دارد»حكومت ولايت فقيه در زمان غيبت نيز مشروعيت خواهد 
داشت؛يعنى مشروعيت هيج كاه مشروط به خواست مردم نيستإبلكه امرى الهى است.تمايز نصب امامان معصوم با نصب فقها 
در اين است كه معصومين عليهم السلام به صورت معين نصب شده اند؛ولى نصب فقها عام بوده و در هر زمان»برخى از آنها 


مأذون در حكومت هستند. ()نقش مردم در تحقق و عينيت يافتن حكومت فقيه است. (5) 


خلا-صه.در نظام اسلامى»كشور متعلق به مردم است و اصلءرضايت مردم است.نظام اسلامىءنظام تحكم و تحميل فكر و 
انديشه بر مردم نيست.در رويكرد اسلامىءنقش مردم در ساختار حكومتءاز نظر مشروعيت اين است كه مردم يس از بررسى 
و شايستكى فرد يا افرادى براى تصدى امور حكومت. به او رأى مى دهند.آراى مردم به منزله بيشنهاد به رهبرى جامعه اسلامى 
است.در واقع ييمانى است كه مردم با حاكم اسلامى مى بندند كه اكر ايشان فرد بركزيده مردم را براى رياست جمهورى 


ص :8 


.5١7؟و‎ "3١١ .همان»ء»ص‎ 00-١ 
755-175١ .همانءص‎ 00-7 
.5 وكاضة ..حكومت و مشروعيت» مجله كتاب نقدءش لاءص‎ 


ع- (ع) .همان»ص 9ع-21. 


مورد تأييد مردم استءبه رياست جمهورى نصب مى كنم؛ (1)يعنى رأى مردم به منزله يكك ييشنهاد است كه من آن را مى 


يذيرم. 


اين نظريه حكومت اسلامى است و با مردم سالارى به معناى مشاركت مردم در تعيين متصديان امر حكومتءهيج منافاتى 
ندارد.دم و كراسى.»يعنى مردم در انتتخاب افرادى كه صلاحيت قانون كذارى واجراى قانون را دارند»مشاركت جدى داشته 
باشند و با اين مشاركت.همكارى و همدلى خود را با دولت اسلامى اثبات كنند و خودشان را سهيم و شريك در امور كشور 


بدانند.اين شكل از دم وكراسى در اسلام يذيرفته شده است. (75) 
حق مشاركت سياسى در اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


ماده 77(١):ولايت‏ امانتى است كه استبداد يا سوء استفاده از آن شديداً ممنوع استإزيرا حقوق اساسى از اين راه تضمين مى 


شود. 


ماده 7(77):هر انسانى حق دارد در اداره امور عمومى كشور خود به طور مستقيم يا غير مستقيم شركت نمايد.همجنين او مى 
تواند يست هاى عمومى را بر طبق احكام شريعت برعهده كيرد. 


حق مشاركت سياسى در اعلاميه جهانى حقوق بشر 


ماده ١1(١):هركس‏ حق دارد كه در اداره امور عمومى كشور خودءبه طور مستقيمءيا از طريق نمايندكانى كه آزادانه اتتخاب 
شده باشند»شركت جويد. 


ا 


١-(١).صحيفه‏ نورءج #ءعص ١ج‏ 6 اءص 7/2 و14١؛4ج9١ءص 7١‏ 
)5(-١‏ .نظريه سياسى اسلامءج ١ءص‏ 557 وص199-552. 


ماده ١1(1):هركس‏ حق دارد با تساوى شرايطء.به مشاغل عمومى كشور خود برسد. 


فاده 9(191):اساس و.فتقا قدرت حكومتءاراده مردم است.اين اراده بايد به وسيله انتخاباتى ابراز كردد كه از روى صداقت و 
به طور ادوارى صورت يذيرد.انتخابات بايد عمومى و با رعايت مساوات باشد و با رأى مخفى يا شيوه اى نظير آن انجام كيرد 
كه آزادى رأى را تأمين نمايد. )١(‏ 


تفاوت ها 


١.از‏ نظر حقوق بشر اسلامى»اساس و منشأ قدرت,اراده خداوند استواما در نكاه اعلاميه جهانى حقوق بشرءاراده و خواست 
مردمءيايه قدرت تلقى مى شود.به همين دليل»در نظام مردم سالارى دينى»مشروعيت رنكك الهى داردؤاما در نظام مردم سالارى 


٠‏ 0 كح 
غربى»مشروعيت جنبه مردمى به خود مى كيرد. 


”.در نظام سياسى اسلام»مشروعيت و مقبوليت از يكديكر تفكيك مى شود؛اما دموكراسى غربى معتقد به عينيت مقبوليت و 


".حكومتءامانت الهى است و استبداد دولتى و سوء استفاده از قدرت مذموم است؛اما اعلاميه جهانى حقوق بشر جنين تلقى از 


حكومت را برنمى تابد. 


اعشان نشادده اسك 


ص :577 


07-١‏ .ميثاق بين المللى حقوق مدنى و سياسى ماده ة؟. 


خلاصه 


حق مشاركت سياسىءاز ويزكى هاى نظام مردم سالارى استهيعنى تحقق مردم سالارى واقعى منوط به تأمين كمى و كيفى 
حق مشاركت سياسى همه افراد يككث جامعه است؛جون استقرار نظم و امنيت و تأمين عدالت براى همه شهروندان يكك 
جامعه»مستلزم مشاركت سياسى و مسئوليت همككانى در زندكى اجتماعى است.تحولات سياسى و اجتماعى در هر جامعه 
سياسىءنقطه عطئف مشاركت مردم در امور عمومى آن به شمار مى رود.تجربه نشان مى دهد كه مشاركت سياسى همواره رو 


به افزايش است و با رشد فزاينده فكرى مردم»ءكيفيت اين مشاركت نيز بالا مى رود. 


در نظام اجتماعى اسلام جون سعادت انسان ها به عنوان كمال مطلوب مطرح است.مردم داوطلبانه يذيراى حق و تكليف بوده و 


براى مشاركت مردم در امور سياسى و اجتماعى جامعه بيش بينى شده است. 


مسلمانان بر اين امر اتفاق نظر دارند كه هيج كس حق حاكميت بر ديكرى را ندارد»مكر آن كه از سوى خداوند مجاز 
باشد.فقط حكومت كسى مشروع است كه از سوى خدا نصب شده باشد.يكك مصداق ازاين حكومت كه در قرآن كريم آمده 
و مورد قبول شيعه و سنى است»حكومت رسول اكرم صل الله عليه و آله است.بنا براين»نقش مردم در مشروعيت حكومت 
ييامبر صفرءولى در تحقق و استقرار آن صددرصد بوده است.مهمء تفكيكك ميان مشروعيت و مقبوليت يكك نظام است. 


يس از رحلت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله موضوع تعيين حاكم جامعه اسلامى بيوسته دجار جالش بوده است.انشعاب 


بزركك تشيع و تسنن موجب تداوم اختلاف نظر كرديد.شيعيان از نهاد سياسى«امامت»كه خاستككاه قرآنى داردءبيروى كردند و 


ص :517 


معتقدند كه امامت همانند رسالتءانتصابى است.فقط«اولو الامراشايستكى جانشينى بيامبر را دارند.نقش مردم در حكومت 
كسى را براى جانشينى خويش نصب نكرد.مبناى مشروعيت از ديدكاه آنان»اجماع امت(انتخاب مستقيم مردم)»)نصب از جانب 


خليفه يبشين يا كزينش اهل حل و عقد است. 


در عصر غيبتءفقيه واجد شرايط حق حاكميت دارد.از نظر شيعهءبا همان معيارى كه حكومت رسول خدا صَلى الله عليه و آله و 
امامان معصوم عليهم السلام مشروعيت دارد»حكومت ولايت فقيه در زمان غيبت نيز مشروعيت خواهد داشت؛يعنى مشروعيت 
هيج كاه مشروط به خواست مردم نيست؛بلكه امرى الهى است.تمايز نصب امامان معصوم با نصب فقها در اين است كه 
معصومين عليهم السلام به صورت معين نصب شده اندءولى نصب فقها عام بودهءو در هر زمان برخى از آنها مأذون در 
حكومت هستند.اين نظريه حكومت اسلامى است و هيج منافاتى با مردم سالارى به معناى مشاركت مردم در تعيين متصديان 


امر حكومتءندارد. 


بيدايش و تكامل اين انديشه كه مردم نه تنها حق اداره امور خود و نظارت بر حكومت را دارندءبلكه از صلاحيت و توانايى 
لازم براى اعمال آن نيز برخوردارند؛نشانكر اهتمام دين و تلاش هاى بيوسته فيلسوفان سياسى در طول تاريخ است.در اهميت 
حق مشاركت سياسى همين بس كه امروزه اصل”تعلق دولت به ملت)»و حق مشاركت مردم در اداره جامعهدر قوانين اساسى 
اغلب كشورها و اسناد بين المللى حقوق بشرءبه ويزه در اعلاميه حقوق بشر اسلامى و اعلاميه جهانى حقوق بشر يذيرفته شده و 
زر وفافة ]ذا تا كيد بن كردم 


ص :6 


برسش ها 

اكور اق سق عشار كت سات ست 

".حق مشاركت سياسى جه نقشى در تأمين نظم و امنيت اجتماعى دارد؟ 

#.حق مشاركت سياسى در نظام سياسى اسلام از جه جايكاهى برخوردار است؟ 
6.اسلام جه ساز و كارهايى را براى مشاركت سياسى مردم بيش بينى كرده است؟ 
د.نقش مردم در حكومت ييامبر را تبيين كنيد. 

#.تعيين حاكم اسلامى در دوران يس از رسالت,با جه شيوه اى انجام مى كيرد؟ 
/.اعلاميه حقوق بشر اسلامى جه تلقى از حق مشاركت سياسى دارد؟ 

نكرش اعلاميه جهانى حقوق بشر به حق مشاركت سياسى جككونه است؟ 
9.مقبوليت جه نسبتى با مشروعيت دارد؟ 

وجوه اشتراكك و افتراق دو اعلاميه در زميئه حق مشاركت سياسئ كدامئد؟ 


ص :570 
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اشاره 
اعلاميه حقوق بشر اسلامى 


40 


مقدم4ه 


يا أيَّا النَاسٌ إِنا حَلقْناكم مِنْ ذكر و أ نثى و ناكم شعُوبا وَ قَبائِلَ لِتَعارَفو |إِنَ أَكرَ كُرَمَكم عِنْدَ الله أُقاكم... 4 


دولت هاى عضو سازمان كنفرانس اسلامى؛ 


با ايمان به الله يرورد كار جهانيان و آفريد كار كائنات و بخشنده نعمت هاءخداوندى كه انسان را به بهترين وجه آفريده و به او 
حيثيت داده و وى را خليفه خود در زمين بركزيد؛خداوندى كه آبادانى و اصلاح زمين را بر عهده بشر كذارده وامانت 
تكاليف الهى را بر كردن او نهاده و آن جه در آسمان ها و زمين است.همه را تحت تصرف وى قرار داد و با تصديق رسالت 
بحييد على الضليدى اله ك خداوقةاطداويوا جد انقو ام وانسية ال رستهافى و ذا رسف براك حجيافا نيز [ززاد كرض 
براى برد كان و شكننده اى براى طاغوت ها و مستكبران قرار داده 


ص :لاع 
)١( -١‏ .بركرفته از:نشريه دانشكده حقوق و علوم سياسى»شماره 10.)ص177-117؛هوشتكك ناصرزاده:اعلاميه هاى حقوق 


بشرء تهران»ماجدء 119/7 ه-١٠.‏ 


3 فم .حجرات» آيه3١.‏ 


است4بيامبرى كه برابرى را ميان همه بشريت اعلام نموده و هيج اولويتى براى كسى بر ديكرى جز در تقوا قائل نشده و فاصله 


ها و اكراه را از ميان مردم برجيد؛مردمى كه خداوند آنان را ازروح واحد آفريده است. 


و بادر نظر كرفتن عقيده توحيد ناب كه ساختار اسلام بر يايه آن استوار شده است.عقيده اى كه بشريت را فرا خواند تا جز 
خدا كسى را يرستش نكرده و شريكى براى او قائل نشوند و هيج كس را به عنوان خدا به جاى'اللهانكير ند»عقيده اى كه يايه 
راستين آزادى مسئولانه بشريت و حيثيت آنان را بى ريزى كرده و رهايى انسان از بردكى را اعلان نموده است. 

وال راف دي عرو ب اكتكو اق الشف ندا ردان تلديم املق نرق اتتملفة اعد ار كي عداق وكدر كو اموه و اد 
نسلءو ديكر امتيازات جون جامعيت و ميانه روى در كليه مواضع و احكامءاين شريعت معنويات و ماديات را با هم درآ ميخت و 
عقل و قلب را هماهنكك ساخت و ميان حقوق و وظايف موازنه به وجود آورد و بين حرمت فرد و مصلحت عمومى تلفيقاتى به 


وجود آورد و معيارهاى قسط را ميان طرف هاى ذى ربط برقرار كرد تا اين كه نه طغيانى باشد و نه زيانى. 


فد تاكنا فقي تيل واتاركن انث اسلذق” كد حداونند آن وا"ميترية امكاير كويه تابن امك وكه تون سهان 
همكون را به بشريت تقديم نمايد»تمدنى كه مى تواند دنيا را به آخرت ربط داده و علم و ايمان را به هم بيوند دهد.ازاين 
روءاز جنين امتى امروزه انتظار مى رود كه به هدايت بشريت كمراه در امواج و مسلكك هايى كه در حال رقابت متضاد هستند 


اقدام نموده و راه حل هايى براى مشكلات مزمن تمدن مادى ارائه دهد. 


ص: :58 


بهره كشى و ظلم بوده و تأكيد بر آزادى و حقوق او در حيات شرافتمندانه اى دارد كه با شريعت اسلامى هماهنكك است. 


با اعتقاد به اين كه بشريتى كه به بالا-ترين درجات علم مادى رسيدهءبيوسته و در هر زمان نيازمند تكيه كاهى ايمانى براى 


ياسدارى از تمدن خود و عامل حمايت كننده از حقوق خويش مى باشد. 


و با ايمان به اين كه حقوق اساسى و آزادى هاى عمومى در اسلامءجزئى از دين مسلمين استءيس هيج كس به طور اصولى 
حق متوقف كردن كلى يا جزئى يا زير يا نهادن يا جشم يوشى كردن از احكام الهى تكليفى كه خداوند از راه كتاب هاى خود 
نازل نموده و خاتم ييامبرانش را فرستاده و به وسيله او يايان و اختتامى براى رسالت آسمانى به عمل آورده 
استءندارد.بنابراين»مراعات آنها عبادت است و كوتاهى از آنها يا تجاوز بر آنها منكر است و هر انسانى به طور منفرد»مسئول 
ياسدارئ و اجراى آن اسث و امث به كوئه ائ هماهنكك در تضمين (مشثت ركق)در قبال آن؛مسئوليت دارة.يتابراين؛ذولت هاى 


عقبق سازمان كتفرانس اسلامى بر آين اساسعمواد زيررا اغلام فى تمايند. (3) 
ماده ١‏ 


الف)بشر به طور كلىءيكك خانواده مى باشند كه بندكى خداوند و فرزندى آدمءآنها را كرد آورده و همه مردم در اصل 
شرافت انسانى و 3 تكليف و مسئوليت 


ص :61 


اسلامى و در قاهره به تصويب رسيد.منبع :هو شنكك ناصر زاده:اعلاميه هاى حقوق بشرء تهران»ماجد»777١.‏ 


برابرند.بدون هركونه تبعيضى از لحاظ نزادءيا رنكك يا زبان يا جنس يا اعتقاد دينى يا وابستكى سياسى يا وضع اجتماعى و 


غيره.ضمناً عقيده صحيحءتنها تضمين براى رشد اين شرافت از راه تكامل انسان مى باشد. 


س)همه مخلوقات به منزله عائله خداوندى هستند و سب ترين آنان نزد خدا سودمندترين آنان به هم نوع خود است و اهب 
: به مير محبوات رين سر سودسك برين به هم نوع حو هيج 


كس بر ديكرى برثرى نداردءمكر در ثقوا و كار نيكو. 
ماده ؟ 


الف)زندكى موهبتى است الهى و حقى است كه براى هر انسانى تضمين شده است و بر همه افراد و جوامع و حكومت ها 
واجب است كه ازاين حق حمايت نموده و در مقابل هر تجاوزى عليه آن»ايستادكى كنند و كشتن هيج كس بدون مجوز 


شرعى جايز نيست. 
ب)استفاده از وسيله اى كه منجر به از بين بردن سرجشمه بشريت به طور كلى يا جزئى كرددممنوع است. 
ج)ياسدارى از ادامه زندكى بشريت تا هر جايى كه خداوند مشيت نمايدءوظيفه شرعى مى باشد. 


د)إشرية تازه اناق بابل سمشل شود وى اسداس ييه أن مان تست سان كدالمس كردن | نسحاو نف مكربا مجرز 


شرعىءو دولت موظف است از اين امر حمايت نمايد. 
ماده "1 


زنان و كودكانءرا كشت وهر مجروح و بيمارى حق مداواءو اسرا حق خوراك و يناهكاه و لباس دارند و مثله 


ص :5187 


كردن مقتولين ممنوع است و بايد اسرا را مبادله كرد.خانواده هايى كه اوضاع جنكك باعث جدايى آنان شده است.حق بازديد 


و ملاقات دارند. 


ب)قطع درختان يا از بين بردن زراعت و دام ها يا تخريب ساختمان ها و مؤسسات كشور دشمن به وسيله بمباران يا موشكك 


باران و غيره»)جايز ثنمى باشد. 
ماده © 


هر انسانى»حرمتى دارد و مى تواند از آوازه خود در زندكى يا يس از مركك ياسدارى نمايد و دولت و جامعه موظف است كه 


ماده 4 


الف)خانواده.يايه ساختار جامعه است و زناشويى»اساس ايجاد آن مى باشادءبنابراين مردان و زنان حق ازدواج دارند و هيج قيد 


و بندى كه بريايه نزاد يا رنكك يا قوميت باشدءنمى تواند از اين حق آنان جل وكيرى كند. 
ب)جامعه و دولت موظفند موانع راازفرا راه ازدواج برداشته و راه هاى آن را آسان كرده واز خانواده حمايت كنند. 
ماده م 


الغف)در حيثيت انسانىءزن با مرد برابر است و به همان اندازه كه زن وظايفى دارد»ءاز حقوق نيز برخوردار است و داراى 


شح شخصيت مدنى و ذمه مالى مستقا وحق حفظ نام و نسب خويش را دارد. 
ب)تأمين نفقه خانواده و مسئوليت نككّه دارى آنءاز وظايف مرد مى باشد. 
ماده /ا 


الف)هر كودكى از زمان تولد».حقى بر كردن و الدين خويش و جامعه و دولت در محافظت دوران طفوليت و تربيت نمودن و 


تأمين مادى و بهداشتى و ادبى دارد.در ضمن بايد از جنين و مادر نككّه دارى شده و مراقبت هاى ويه از آنها صورت كيرد. 


ص :61 


ب)يدران و كسانى كه از نظر قانون شرع به منزله يدران هستند,حق انتخاب نوع تربيتى را كه براى فرزندان خود مى خواهندءبا 


مراعات منافع و آينده آنان در يرتو ارزش هاى اخلاقى و احكام شرعى دارند. 
ج)بر طبق احكام شرعءفرزندان نسبت به و الدين خود و اقوام نسبت به يكديكر حقوقى بر عهده دارند. 
ماده / 


هر انسانى از لحاظ الزام و التزام ازيكك شخصيت شرعى برخوردار است واكر اين شخصيت از بين رفت يا مخدوش 


كرديدءقيم جاى او را مى كيرد. 
ماده 94 


الف)طلب علمءيكك فريضه است و 1 موزشءيكك امر واجب بر جامعه و دولت است.بر دولت لازم است كه راه ها و وسايل آن 
را فراهم كرده و متنوع بودن آن را به كونه اى كه مصلحت جامعه را برآورد.تأمين نمايد و به انسان فرصت دهد كه نسبت به 
دين اسلام و حقايق هستى معرفت حاصل كند و آن را براى خير بشريت به كار كيرد. 

ب)حق هر انسانى است كه مؤسسات تربيتى و توجيهى مختلفؤءاز خانواده و مدرسه و دانشكاه كرفته تا دستكاه هاى تبليغاتى و 
غيره كه كوشش در جهت يرورشن ذيتى و ذليوق السان مى تمايشدهبراق تربيت كامل و متوازن او تلاش كنتد. و شخصيش را 
يرورش دهند؛به كونه اى كه ايمانش به خدا و احترامش به حقوق و وظايف و حمايت از آن فراهم شود. 

٠١ ماده‎ 


اسلام دين فطرت است و به كار كرفتن هركونه اكراه نسبت به انسان يا بهره بردارى از فقر يا جهل انسان براى تغيبر اين دين به 
دينى ديكر يا به الحاد جايز نيست. 


ضراع 


١١ ماده‎ 


الف)انسان آزاد متولد مى شود و هيج كس حق به بردكى كشيدن يا ذليل و مقهور كردن يا بهره كشى و به بندكى كرفتن او 
را ندارد.مكر خداى تعالى. 


ب)استعمار به انواع كوناكونش و به اعتبار اين كه بدترين نوع بردكى استءشديداً تحريم مى شود و ملت هايى كه از آن رنج 
مى كشندءحق دارند از آن رهايى يافته و سرنوشت خويش را تعيين كنند.همه دول و ملل نيز موظفند ازاين كروه در مبارزه 
عليه نابودى هركونه | ستعمار و اشغال»يشتيبانى كنند.همه ملت ها نيز حق حفظ د . سحخصيت مستقا و سلطه خود بر منابع و ثروت 


هاى طبيعى را دارند. 


١١7 ماده‎ 


هر انسانى بر طبق شريعتءحق انتقال و انتخاب اقامتكاه در داخل يا خارج كشورش را دارد و اكر زير ظلم قرار بككيرد»مى تواند 
به كشور ديككرى يناهنده شود و بر كشور يناه دهنده واجب است كه با او مدارا كندءتا اين كه يناهكاهى برايش فراهم شود؛يا 
اين شرط كه علت يناهند ككى»ارتكاب جرم طبق نظر شرع نباشد. 

ماده "11 

كار حقى است كه بايد دولت و جامعه براى هركس كه قادر به انجام آن است»تضمين كند وهر انسانى»آزادى انتخاب كار 
شايسته را دارد؛به كونه اى كه هم مصلحت خود و هم مصلحت جامعه برآورده شود.هر كاركرى حق دارد از امنيت و سلامت 
و ديكر تأمين هاى اجتماعى برخوردار باشد و نبايد او را به كارى كه توانش را ندارد واداشت يا او را به كارى واداشت يا از او 


بهره كشى كرد يا به او زيان وسائد.هر كار كرى بدون فرق ميان هرد و زن»حق دارد كه هزد عادلانه در مقابل كارى كه ازاثه 


ف 'كثك ستريعا وزياقة تمابل و قوق اسفاده ال مر بعصي هاءبادائن غناو كرفيعات امتحقاق وادارى و دوعي حال توظلف 


ص :51580 


كه در كار خود اخلاص و درست كارى داشته باشدءو اكر كار كران با كارفرمايان اختلاف بيدا كردند.دولت موظئ است 
براى حل اين اختلاف و از بين بردن ظلم و اعاده حقءبدون اين كه به نفع طرفى عدول كند»دخالت كند. 


ماده ١6‏ 
انسان حق دارد كسب مشروع كند؛بدون احتكار و فريب يا زيان رساندن به خود يا ديكران؛و ربا شديداً ممنوع مى باشد. 
ماده 1١8‏ 


الف)هر انسانى حق مالكك شدن از راه هاى شرعى را دار و مى تواند از حقوق مالكيت به كونه اى كه به خود يا ديكران يا 
جامعه ضرر نرساند»برخوردار باشد و نمى توان مالكيت رااز كسى سلب كرد؛مكر بنا بر ضرورت حفظ منافع عمومى ودر 


مقابل يرداخت غرامت فورى و عادلانه. 
ب)مصادره اموال و ضبط آنها ممنوع است.مكر بر طبق شرع. 
ماده ١2‏ 


هر انسانى حق دارد از ثمره دستاوردهاى علمىءادبى»هنرى و تكنولوزيكى خود سود ببرد و حق دارد از منافع ادبى و مالى 
حاصله از آن حمايت كند؛مشروط بر اين كه آن دستاورد(اثر)مغاير با احكام شريعت نباشد. 


ماده /ا١ا‏ 


الف)هر انسانى حق دارد كه در يكك محيط ياك از مفاسد و بيمارى هاى اخلاقى به كونه اى كه بتواند در آن خود رااز 
لحاظ معنوى بسازدءزند كى كند و جامعه و دولت موظفند اين شرايط را براى او فراهم كنند. 


ب)دولت و جامعه موظفند كه براى هر انسانى تأمين بهداشتى و اجتماعى را از طريق ايجاد مراكز عمومى مورد نياز بر حسب 


امكانات موجود فراهم نمايند. 


ص :582 


ج)دولت مكلف است حق هر انسانى را در داشتن زندكَى شرافتمندانه اى كه بتواند از طريق آنءنيازهاى خود و خانواده اش را 


برآورده سازد و شامل خوراكك. يوشاكك.مسكن» آموزشء.درمان و ساير نيازهاى اساسى مى شود تضمين نمايد. 
ماده 1١/‏ 
الف)هر انسانى حق دارد كه نسبت به جانءدينءخانواده؛ناموس و مال خويشءدر آسود كى زند كى كند. 


ب)هر انسانى حق دارد كه در امور نك كن خصوصى خود(مسكنءخانواده»مال وارتباطات)استقلال داشته باشد.جاسوسى يا 
نظارت بر او با مخدوش كردن حيثيت او جايز نيست و بايد از او در مقابل هركونه دخالت زوركويانه در اين شئون حمايت 


شود. 


ج)مسكن در هر حالى حرمت دارد و نبايد بدون اجازه ساكنان آن يا به صورت غير مشروع وارد آن شد و نبايد آن را خراب 
يا مصادره كرد يا ساكنانش را آواره نمود. 


1١9 ماده‎ 

الف)مردم در برابر شرع مساوى هستند.در اين امر حاكم و محكوم نيز باهم برابرند. 
ب)مراجعه و يناه بردن به دادكاه».حقى است كه براى همه تضمين شده است. 
ج)مسئوليت»در اصل شخصى است(اصل شخصى بودن مسئوليت). 

د)هيج جرمى يا مجازاتى نيست.مكر به موجب احكام شريعت. 


ه)متهم؛بى كناه است تا اين كه محكوميتش از راه محاكمه عادلا-نه اى كه همه تضمين ها براى دفاع از او فراهم باشد.ثابت 


7٠١ ماده‎ 


دستكيرى يا محدود ساختن آزادى يا تبعيد يا مجازات هر انسانى جايز نيست.مكر به مقتضاى شرع.نبايد او را شكنجه بدنى يا 
روحى كرد يا بااوبه كونه اى حقارت آميز»خشنءيا منافى حيثيت انسانى رفتار كرد.همجنين اجبار هر فردى براى آزمايش 
هاى يزشكى يا علمى جايز نيست.مكر با رضايت وى و مشروط بر اين كه سلامتى و زندكى او به خطر نيفتد.همجنين تدوين 


قوانين استثنايى كه به قوه اجرائيه جنين اجازه اى را بدهد نيز جايز نمى باشد. 

ماده ١؟‏ 

كرو كان كيرى به هر شكلى و براى هر هدفىءممنوع است. 

ماده 11 

الف)هر انسانى حق دارد نظر خود را به هر شكلى كه مغاير با اصول شرعى نباشدءآزادانه بيان كند. 
ب)هر انسانى حق دارد بر طبق ضوابط شريعت اسلامىءامر به معروف و نهى از منكر نمايد. 


ج)تبليغات يكك ضرورت حياتى براى جامعه است و سوء استفاده از آن و حمله به مقدسات و كرامت انبياء يا به كار كيرى هر 


جيزى كه منجر به ايجاد اختلال در ارزش ها و باورها يا موجب يراكندكى جامعه شود.ممنوع است. 
د)برانكيختن احساسات قومىءمذهبى يا هر رفتارى كه منجر به برانكيختن هر نوع حس تبعيض نزادى كرددءجايز نيست. 
ماده 71 


الف)ولا-يتءامانتى است كه استبداد يا سوءاستفاده از آن شديداً ممنوع مى باشد؛زيرا حقوق اساسى از اين راه تضمين مى 


شود. 


ص :55/8 


ب)هر انسانى حق دارد در اداره امور عمومى كشور خود به طور مستقيم يا غير مستقيم شركت نمايد.همجنين او مى تواند 


يست هاى عمومى را بر طبق احكام شريعت متصدى شود. 

ماده 7*6 

كليه حقوق و آزادى هاى كفته شده در اين سند»مشروط به مطابقت با احكام شريعت اسلامى مى باشد. 
ماده 78 

شريعت اسلامىءتنها مرجع براى تفسير يا توضيح هر ماده از مواد اين اعلاميه مى باشد. 


ص :169 


56٠١: ص‎ 


اشاره 

اعلاميه جهانى حقوق بشر 
430 

مقدمه 


ال 1ق جا كة شناسان حفيت :ذا كله اعفاي خاتواده شري و تحقوق كسان وانقال نادير آثان اساس 1(ادىيصدالك و 


صلح را در جهان تشكيل مى دهد؛ 


از آن جا كه عدم شناسايى و تحقير حقوق بشرءبه اعمال وحشيانه اى انجاميده كه روح بشريت را به عصيان واداشته و ظهور 


دنيايى كه در آن افراد بشر در بيان و عقيده» آزاد و از ترس و فقرءفارع باشندوبه عنوان بالاترين مال بشر اعلام شده است؟؛ 


از آن جا كه اساساً حقوق انسانى را بايد با اجراى قانون حمايت كرد تا بشر به عنوان آخرين علاجءبه قيام بر ضد ظلم و فشار 


متخيور كرد 


58١ ص:‎ 


)١( -١‏ .اعلاميه جهانى حقوق بشر در دهم دسامبر(9/8١1‏ م»مطابق 869 "٠ش‏ ) توسط مجمع عمومى سازمان ملل متحد به 
تصويب رسيك. اقتباس ازاولين متن رسمى جاب شده در روزنامه رسمى ايران.به نقل از:اردشير اميرار جمند:مجموعه اسناد بين 
المللى حقوق بشرءجلد اول»قسمت اول»ص //ا-١/ا؟نشريه‏ دانشكده حقوق و علوم سياسى»شماره »ص ١7-1‏ ؛هوشنكك 


ناصر زاده:اعلاميه هاى حقوق بشرءتهران»ماجد, 1/7اء ص 7-17 1. 


از آن جا كه اساساً لازم است توسعه روابط دوستانه بين الملل را مورد تشويق قرار داد؛ 


از آن جا كه مردم ملل متحدءايمان خود را به حقوق اساسى بشر و مقام و ارزش فرد انسانى و تساوى حقوق مرد و زن مجدداً 
در منشور اعلام كرده اند و تصميم راسخ كرفته اند كه به ييشرفت اجتماعى كمكك كنند و در محيطى آزاد»وضع زند كى بهتر 


به وجود آورند؛ 


از آن جا كه دول عضوءمتعهد شده اند كه احترام جهانى و رعايت واقعى حقوق بشر و آزادى هاى اساسى رابا همكارى 
سازمان ملل متحد تأمين كنند؛ 


از آن جا كه حسن تفاهم مشتركى نسبت به اين حقوق و آزادى ها براى اجراى كامل اين تعهد» كمال اهميت را دارد؛ 


اركان اجتماعءاين اعلاميه را همواره مد نظر داشته باشند و بكوشند تا به وسيله تعليم و تربيت»احترام به اين حقوق و آزادى ها 
توسعه يابد و با تدابير تدريجى ملى و بين المللى»شناسايى و اجراى واقعى و حياتى آنها جه در ميان خود ملل عضو و جه در 
ميان مردم كشورهايى كه در قلمرو آنها مى باشندءتأمين كردد. 


١ ماده‎ 


تمام افراد بشر آزاد به دنيا مى آيند و از لحاظ حيثيت و حقوق با هم برابرند.همه داراى عقل و وجدان مى باشند و بايد نسبت 
به يكديكر با روح برادرى رفتار كنند. 


ماده ؟ 


هر كس مى تواند بدون هيج كونه تمايزءبه ويزه از حيث نزاد.رنككء جنسءزبان»مذهبءعقيده سياسى يا هر عقيده ديكر و 


همجنين مليت»وضع اجتماعى» 


ص : 5807 


ثروتءولادت يا هر موقعيت ديكرءاز تمام حقوق و كليه آزادى هايى كه در اعلاميه حاضر كفته شده.بهره مند كردد. 


كه شخص به آن تعلق دارد؛جه اين كشور مستقل باشد و جه تحت قيمومت يا غير خودمختار بوده يا حاكميت آن به شكلى 


محدود شده باشد. 

ماده 7 

هر كس حق زندكىءآزادى و امنيت شخصى دارد. 

ماده © 

هيج كس را نمى توان در بردكى نككاه داشت و داد و ستد برد كان به هر شكلى كه باشد.ممنوع است. 

ماده 4 

هيج كس را نمى توان زير شكنجه يا مجازات يا رفتارى قرار داد كه ظالمانه يا برخلاف انسانيت و شئون بشرى يا موهن باشد. 
ماده م 

هر كس حق دارد كه شخصيت حقوقى او در همه جا به عنوان يكك انسان در مقابل قانون شناخته شود. 

ماده /ا 


همه در برابر قانون مساوى اند و حق دارند بدون تبعيض و به طور يكسان از حمايت قانون برخوردار شوند.همه حق دارند در 
مقابل هر تبعيضى كه ناقض اعلااميه حاضر باشد و عليه هر تحريكى كه براى جنين تبعيضى به عمل آيدءيه طور مساوى از 


حمايت قانون بهره مند شوند. 


ص :587 


ماده / 


در برابر اعمالى كه حقوق اساسى فرد را مورد تجاوز قرار بدهد و آن حقوق به وسيله قانون اساسى يا قانون ديكرى براى او 
شناخته شده باشدءهر كس حق رجوع مؤثر به محاكم ملى صالحه دارد. 


ماده 4 
ماده ٠١‏ 


هر كس با مساوات كامل حق دارد كه دعوايش به وسيله داد كاه مستقل و بى طرفى»منصفانه و علنى رسيدكى شود و جنين 


دادكاهى مى تواند درباره حقوق و الزامات او يا هر اتهام جزائى كه متوجه اوست تصميم بككيرد. 
ماده ١١‏ 


١.هر‏ كسى كه به بزه كارى متهم شده باشدءبى كناه شمرده خواهد شد تا وقتى كه در جريان يكك دعواى عمومى كه در آن 


كليه تضمين هاى لازم براى دفاع او تأمين شده باشدءتقصير او قانوناً محرز كردد. 


".هيج كس براى انجام دادن يا انجام ندادن عملى كه در موقع ارتكاب آن عملءبه موجب حقوق ملى يا بين المللى جرم 
شناخته نمى شده»محكوم نخواهد شد.به همين طريق هيج مجازاتى شديدتر از آن جه كه در هنكام ارتكاب جرم بدان تعلق مى 
كرفت درباره هيج كس اعمال نخواهد شد. 


١7 ماده‎ 


هيج كس در زندكى خصوصىءامور خانواد كىءاقامتكاه يا مكاتبات خود نبايد مورد مداخله هاى خودسرانه واقع شود و 


شرافت و اسم و رسمش نبايد مورد 


ص :5815 


حمله قرار كيرد.هركس حتق دارد كه در مقابل اين كونه مداخلات و حملات؛مورد حمايت قانون قرار كيرد. 

1١1 ماده‎ 

١.هر‏ كس حق دارد كه داخل هر كشورى آزادانه رفت و آمد كند و محل اقامت خود را انتخاب نمايد. 

".هر كس حق دارد هر كشورىءاز جمله كشور خود را تركك كند يا به كشور خود بازكردد. 

١ ماده‎ 

١.هر‏ كس حق دارد در برابر تعقيب»شكنجه و آزارءيناهكاهى جست وجو كند و در كشورهاى ديكر يناه اختيار كند. 


توان از اين حق استفاده كرد. 

1١4 ماده‎ 

١.هر‏ كس حق دارد داراى تابعيت باشد. 

".هيج كس را نمى توان خودسرانه از تابعيت خود يا از حق تغيير تابعيت محروم كرد. 
ماده رآ 


١.هر‏ زن و مرد بالغى حق دارند بدون هيج كونه محدوديتى از نظر نزاد»مليتءتابعيت يا مذهب با همديكر زناشويى كنند و 
تشكيل خانواده دهند.در تمام مدت زناشويى و هنكام انحلال آن»زن و شوهر در كليه امور مربوط به ازدواج»داراى حقوق 


مساوى مى باشند. 


ص :56060 


".ازدواج بايد با رضايت كامل و آزادانه زن و مرد واقع شود. 

“.خانواده ركن طبيعى و اساسى اجتماع است و حق دارد از حمايت جامعه و دولت بهره مند شود. 
ماده /ا١ا‏ 

اكز الخصوفر ها باطو اقباس مدق الكت دازة. 

".هيج كس را نمى توان خودسرانه از حق مالكيت محروم نمود. 

ماده /١ا‏ 


هر كس حق دارد كه از آزادى فكر»وجدان ومذهب بهره مند شود.اين حق متضمن آزادى تغيير مذهب يا عقيده و همجنين 
متضمن آزادى اظهار عقيده و ايمان مى باشد و نيز شامل تعليمات مذهبى و اجراى مراسم دينى است.هركس مى تواند از اين 


حقوق به صورت فردى يا جمعى» خصوصى يا عمومى برخوردار باشد. 
ماده 1١9‏ 


هر كس حت آزادى عقيده و بيان دارد و حق مزبور شامل آن است كه از داشتن عقايد خود بيم و اضطرابى نداشته باشد ودر 
كرفت اطلاعات و افكار و در انتشار آنءبا تمام وسايل ممكن و بدون ملاحظات مرزىء]آزاد باشد. 


7١ ماذه‎ 

١.هر‏ كس حق دارد آزادانه مجامع و جمعيت هاى مسالمت آميز تشكيل دهد. 
".هيج كس را نمى توان مجبور به شركت در اجتماعى كرد. 

7١ ماده‎ 


١.هر‏ كس حق دارد كه دراداره امور عمومى كشور خود,خواه مستقيما و خواه با وساطت نمايند كانى كه آزادانه انتخاب شده 


".هر كس حق دارد با تساوى شرايطءبه مشاغل عمومى كشور خود دست يابد. 


ص :5068 


*.اساس و منشأ قدرت حكومت؛راده مردم است.اين اراده بايد به وسيله انتخاباتى ابراز كردد كه از روى صداقت و به طور 
ادوارى صورت يذيرد.انتخابات بايد عمومى و با رعايت مساوات باشد و با رأى مخفى يا روشى نظير آن انجام كيرد كه آزادى 


1١ ماده‎ 


هركس به عنوان عضوى از اجتماع حق امنيت اجتماعى دارد و مجاز است از طريق كمكك هاى ملى و همكارى بين 


هر كشور به دست آورد. 
ماده 71 


مقابل بى كارى مورد حمايت قرار كيرد. 
".همه حق دارند كه بدون هيج تبعيضى در مقابل كار مساوى»اجرت مساوى دريافت دارنك. 


“.هر كس كه كار مى كند»صاحب مزد منصفانه و رضايت بخشى مى شود كه زندكى او و خانواده اش را موافق شئون انسانى 
تأمين كند و آن رادر صورت لزوم با هر نوع وسايل ديكر حمايت اجتماعى تكميل نمايد. 


.هر كس حق دارد كه براى دفاع از منافع خود با ديكران اتحاديه تشكيل دهد و در اتحاديه ها نيز شركت نمايد. 
ماده 6؟ 
هر كس حق استراحت.و فراغت و تفريح دارد و به ويزه به محدوديت 


ص :/81؟ 


معقول ساعات كار و مرخصى هاى ادوارى با حقوق.داراى حق مى باشد. 
ماده 78 


١.هر‏ كس حق دارد كه سطح زندكانى اوءسلامتى و رفاه خود و خانواده اش را از حيث خوراك.مسكن و مراقبت هاى طبى و 
خدمات لازم اجتماعى تأمين كند و همجنين حق دارد كه در مواقع بى كارىءبيمارى»؛نقص اعضاءبي وكى»ييرى يا در تمام موارد 


ديكرى كه به علل خارج از اراده انسان»وسايل امرار معاش از بين رفته باشدءاز شرايط آبرومندانه زنك كن برخوردار شود. 


".مادران و كودكان حق دارند كه از كمكك و مراقبت مخصوصى بهره مند شوند.كودكان جه بر اثر ازدواج و جه بدون 


ازدواج به دنيا آمده باشند»حق دارند كه همه از يكك نوع حمايت اجتماعى برخوردار شوند. 
ماده 77 


١.هركس‏ حق دارد كه از آموزش و يرورش بهره مند شود.آموزش و يرورش دست كمءتا اندازه اى كه مربوط به تعليمات 


بايد با شرايط تساوى كاملءبه روى همه باز باشد تا همهءبنا به استعداد خود بتوانند از آن بهره مند كردند. 


جمعيت هاى نزادى يا مذهبى و همجنين توسعه فعاليت هاى ملل متحد را در راه حفظ صلح آسان كند. 


ص :/56 


ا .اث 5 00 #4 5 2 حَ 5 5 ١‏ له 
".يدر و مادر در انتخاب نوع اموزش و يرورش فرزندان خود نسبت به ديكّران اولويت دار 
ماده 717 


5 حج : ...2 0 سه كفل 9 2 فت و 
١.هر‏ كس حق دارد آزادانه در زند كَى فرهنكّى و اجتماع شركت كند؛از فنون و هنرها متمتع كُردد ودر يبشر علمى 


".هر كس حق دارد از حمايت منافع معنوى و مادى آثار علمىءفرهنكّى يا هنرى خود برخوردار شود. 
ماده /؟ 


.امم 2 ٠‏ | 
هر كس حق دارد برقرارى نظمى را بخواهد كه از لحاظ اجتماعى و بين المللى»حقوق و ازادى هايى را كه در اين علا-ميه 
آمده استءتأمين كند و آنها را به مورد عمل بككذارد. 


ماده 794 
١.هر‏ كس در مقابل آن جامعه اى وظيفه دارد كه رشد آزاد و كامل شخصيت او را امكان يذير سازد. 


- تخراا م : 5 ل 1 7 
".هر كس در اجراى حقوق و استفاده از أزادى هاى خودءفقط تابع محدوديت هايى است كه به وسيله قانون»منحصر به منظور 
ش 1 ح 500 78 5 1 2 5 م 5 اط 
تأمين شناسايى»مراعات حقوق و ازادى هاى ديكّران»براى مقتضيات صحيح اخلاقى و نظم عمومى و رفاه همكانى»در شراء 
يكك جامعه دم وكراتيكك وضع كرديده است. 


1 نمى تواند برخلاف مة متحد اجرا كردد. 
".اين حقوق و ازادى هاءدر هيج موردى نمى تواند برخلاف مقاصد و اصول ملل جرا كُردد 


صص :5094 


7٠ ماده‎ 


هيج يكك از مقررات اعلاميه حاضر نبايد به كونه اى تفسير شود كه متضمن حقى براى دولتى يا جمعيتى يا فردى باشد كه به 


موجب آن بتواند هر يكك از حقوق و آزادى هاى مندرج در اين اعلاميه را از بين ببرد ويا در آن راه فعاليتى داشته باشد. 


62٠: ص‎ 


5 
اشاره 

ميثاق بين المللى حقوق اقتصادى اجتماعى و فرهنكّى 
0 

مقدمه 

كشورهاى طرف اين ميثاق 


با توجه به اين كه بر طبق اصولى كه منشور ملل متحد اعلام كرديده است.شناسايى حيثيت ذاتى و حقوق يكسان و غير قابل 
انتقال كليه اعضاى خانواده بشر مبناى آزادى-عدالت و صلح در جهان است؟؛ 


با اذعان به اين كه اين حقوق ناشى از حيئيث ذاتى شخص انسان اسث؛ 


عا أكماة يدايق درطي اطلقديه وان عقر ق يقير كجاك مظائزب الحا زاك رهاض وات از اوس بوانت فق دار ضور 
حاصل مى شود كه شرايط تمتع هر كس از حقوق اقتصادى-اجتماعى و فرهنكّى خود و همجنين از حقوق مدنى و سياسى او 
ايجاد شود؛ 


با توجه به اين كه كشورها بر طبق منشور ملل متحد به ترويج احترام جهانى و مؤثر حقوق و آزادى هاى بشر ملزم هستند؛ 


62١ : ص‎ 


)١( -١‏ .اقتباس ازاولين متن رسمى جاب شده در روزنامه رسمى ايران.به نقل از:اردشير اميرار جمند»مجموعه اسناد بين المللى 


حقوق بشر جلد اول-قسمت اول»ءص .1١-١/9‏ 


با در نظر كرفتن اين حقيقت كه هر فرد نسبت به افراد ديكر و نيز نسبت به اجتماعى كه بدان تعلق دارد»عهده دار وظايفى است 
و مكلف است به اين كه در ترويج و رعايت حقوق شناخته شده به موجب اين ميثاق اهتمام نمايد؛ 


با موارد زير موافقت دارند: 
ماده ١‏ 


١.همه‏ ملل داراى حق خود مختارى هستند.به موجب حق مزبور»ملت ها وضع سياسى خود را آزادانه تعيين و توسعه اقتصادى- 
اعتناعى وافرشكى كود را ا زادانة تأمين :من كنند. 


".همه ملل مى توانند براى رسيدن به هدف هاى خود.در منابع و ثروت هاى طبيعى خود-بدون اخلال به الزامات ناشى از 
همكارى اقتصادى بين المللى مبتنى بر منافع مشتركك و حقوق بين الملل-آزادانه هر كونه تصرفى بنمايند.در هيج مورد نمى 


*. كشورهاى طرف اين ميثاقء»از جمله دولت هاى مسئول اداره سرزمين هاى غيرخودمختار و تحت قيمومت مكلفند تحقق حق 


بخش دوم 


ماده ؟ 


١.هر‏ كشور طرف اين ميثاق متعهد مى كردد با سعى و اهتمام خود واز طريق همكارى و تعاون بين المللى-به ويزه در طرح 


هاى اقتصادى و فنى-با استفاده از حداكثر منابع موجود خودهءبه منظور تأمين تدريجى اعمال كامل حقوق 


ص : 21 


شناخته شده در اين ميثاقءبا كليه وسايل مقتضى بخصوص با اقدامات قانون كذارى نمايد. 


".كشورهاى طرف اين ميثاق متعهد مى شوند كه اعمال حقوق مذ كور در اين ميثاق را بدون هيج نوع تبعيض از حيث 
نؤادءرنكك» جنسءزبان»مذهب و عقيده سياستى يا هر كوثة عقيده ديكرءاضل مشأ ملى با اماع مارو اسن ااه وضعيت 


. كشورهاى در حال رشاءبا توجه لازم به حقوق بشر و وضع اقتصاد ملى خود مى توانند تعيين كنند كه تا جه اندازه حقوق 
اقتتصادى شناخته شده در اين ميثاق را درباره اتباع بيكانه تضمين خواهند كرد. 


ماده 7 


كشورهاى طرف اين ميثاق متعهد مى شوند كه تساوى حقوق زنان و مردان را در استفاده از حقوق اقتصادى.»اجتماعى و 


ماده © 


تواند حقوق مزبور را تابع محدوديت هايى جز به موجب قانون بنمايد و آن هم فقط با حدودى كه با ماهيت اين حقوق 


سا زكار بوده و منظور آن منحصرا توسعه رفاه عمومى در يكك جامعه دم وكراتيكك باشد. 
ماده 


١.هيج‏ يكك از مقررات اين ميثاق را نمى توان به كونه اى تفسير نمود كه متضمن ايجاد حقى براى كشورى يا كروهى يا فردى 
كردد كه به استناد آنءبه منظور :د تضيبع هر بكك از حقوق و آزادى هاى شناخته شده در اين ميثاق بيش بينى 


ص :60 


شده است.مبادرت به فعاليتى بكند يا اقدامى به عمل آورد. 


”.هيج كونه محدوديت يا انحراف از هر يكك از حقوق اساسى بشر كه به موجب قوانين ييمان نامه هاءآ بين نامه ها يا عرف و 
عادات در هر يكك از كشورهاى طرف اين ميثاق به رسميت شناخته شده يا نافذ و جارى است با اين عذر كه اين ميثاق جنين 


بخش سوم 


ماذه 2 


١.كشورهاى‏ طرف اين ميثاق حق كار كردن را-كه شامل حق هر كسى براى انتخاب يا قبول كارى آزادانه براى تأمين معاش 


خود است-به رسميت مى شناسند و اقدامات مقتضى براى حفظ اين حق معمول خواهند داشت. 


فنى و حرفه اى و طرح برنامه ها و خط مشى ها و تدابير فنى باشد كه از لوازم تأمين توسعه مداوم اقتصادى-اجتماعى و 
فرهنكى و اشتغال تام و مولد است تحت شرايطى كه آزادى هاى اساسى سياسى و اقتصادى را براى افراد حفظ نمايد. 


ماده /ا 


كشورهاى طرف اين ميثاق حق هر كس را در بهره بردن از شرايط عادلانه و مساعد كار كه به ويزه متضمن مراتب زير باشدءبه 


رسميت مى شناسد: 
الف)اجرتى كه دست كم امور ذيل زا براق كلية كار كران تأمين ثمايد: 
مزد منصفانه و اجرت مساوى براى كار با ارزش مساوى و بدون هيج نوع 


ص :218 


كماوسة ووذ ابت كة تان تسبي داشكة اتن #ترايظ كار اكان بامى ران شدزاظ كا هرداق تاسيد ورا كار ضاوع ماه 


مساوى با مردان دريافت دارنك. 


ج)تساوى فرصت براى هر كس كه بتواند در خدمت خودهءبه مدارج مناسب عالى ترى ارتقا يابد؛بدون در نظر كرفتن هبيج 
كونه ملاحظات ديكرى» جز طول مدت خدمت و لياقت؟؛ 


د)استراحتءفراغت و محدوديت معقول ساعات كار و مرخصى ادوارىءبا استفاده از حقوق و همجنين مزد ايام تعطيل رسمى. 
ماده / 


الف)حق هر كس به اين كه به منظور بيشبرد و حفظ منافع اقتصادى و اجتماعى خودءبا رعايت مقررات سازمان مربوطه اتحاديه 
تشكيل دهد و به اتحاديه مورد انتخاب خود ملحق شود.اعمال اين حق را نمى توان تابع هيج محدوديتى كردءمكر آن جه كه 
به موجب قانون تجويز شده و در يكك جامعه دم وكراتيك براى مصالح امنيت ملى يا نظم عمومى يا حفظ حقوق و آزادى هاى 


افراد ديكر ضرورت داشته باشد. 


ب)حق اتحاديه ها(سنديكاها)به تشكيل فدراسيون ها يا كنفدراسيون هاى ملى و حق كنفدراسيون ها به تشكيل سازمان هاى 
سنديكايى بين المللى يا الحاق به آنها. 


ج)حق اتحاديه ها(سنديكاها)در فعاليت آزادانه بدون هيج محدوديتى جز آن جه برابر با قانون تجويز شده و در يكك جامعه 


دم وكراتيكك براى مصالح امنيت ملى يا نظم عمومى يا براى حفظ حقوق و آزادى هاى ديككران ضرورت داشته باشد. 


ص :520 


".اين ماده مانع از آن نخواهد بود كه افراد نيروهاى مسلح يا يليس يا مقامات ادارى دولت در اعمال اين حقوق تابع 


محدوديت هاى قانونى بشوند. 


".هيج يكك از مقررات اين ماده كشورهاى طرف بيمان نامه ١1954‏ سازمان بين المللى كارءمربوط به آزادى سنديكايى و 
حمايت از حق سنديكايى را مجاز نمى دارد كه با اتخاذ تدابير قانون كذارى يا نحوه اجراى قوانين»به تضمينات مقرر در ييمان 


نامه مزبور لطمه اى وارد آورند. 

ماذه 4 

كشورهاى طرف اين ميثاق»حق هر شخص را براى تأمين اجتماعىءاز جمله بيمه هاى اجتماعى به رسميت مى شناسند. 
ماذه ٠١‏ 

كشورهاى طرف اين ميثاق اذغان(قبول)دارتد كه: 


١.خانواده‏ كه عنصر (١)طبيعى‏ و اساسى جامعه است.بايد از حمايت و مساعدت در بالاترين شكل ممكن برخوردار كردد؛به 
ويه براى تشكيل و استقرار آن و تا هنكامى كه مستئوليت نكاه دارى و آموزش و يرورش كودكان خود را به عهده 


دارد.ازدواج بايد با رضايت آزادانه طرفين كه قصد آن را دارند»واقع شود. 


؟.مادران در مدت معقولى ييش از زايمان و يس از آن بايد از حمايت خاص برخوردار كردند.در آن مدت مادران كاركر 


بايد از مرخصى با استفاده از حقوق يا مرخصى با مزاياى تأمين اجتماعى كافى برخوردار كردند. 
ص :6888 
07-١‏ بكو فقن اتكليسي به جاى«عنصر) كلمات«واحد كروهىابه كار رفته است. 


-١‏ (2) .اطفال مميز به اصطلاح ماده ” قانون مجازات عمومى معادل لغت فرانسه :3001650171 است كه در متن فرانسه 
ميثاق عيناً به كار رفته است. 


بدون هيج كونه تبعيض به علت نسبت يا علل ديكر بايد انديشيده شود.اطفال غير مميز و مميز بايد در مقابل استثمار اقتصادى و 


واداشعن اطفال به كارهايى كه برائى جهات اخلاقى يا سلامت آتان زيان آوزاسث يا زئد كى آثان را به مخاطرة مى اندازه با 


مانع رشد طبيعى آنان مى كرددءبايد به موجب قانون قابل مجازات باشد. 


كشورها همجنين بايد براى اشتغال اطفال موظف به كار.محدوديت سنى در نظر بككيرند كه كمتر از آن به موجب قانون ممنوع 
و قابل منجازات باشد. 


١١ ماده‎ 


١.كشورهاى‏ طرف اين ميثاق»حق هر كس را به داشتن سطح زندكى كافى براى خود و خانواده اش شامل خوراكك»يوشاكك و 


مسكن كافى همجنين بهبود مداوم شرايط زندكى به رسميت مى شناسند. 


كشورهاى طرف اين ميثاق به منظور تأمين تحقق اين حق»تدابير مقنضى اتخاذ خواهند كرد و از اين لحاظ اهميت اساسى 
همكارى بين المللى بر اساس رضايت آزاد را قبول دارند. 


١.كشورهاى‏ طرف اين ميثاقءبا اذعان به حق اساسى هر كس به اين كه از كرسنكى منفردا فارغ باشدءاز طريق همكارى بين 


المللى تدابير لازم از جمله برنامه هاى مشخص به قرار ذيل اجرا خواهند كرد: 


الف)بهبود روش هاى توليد و حفظ و توزيع خواروبار با استفاده كامل از معلومات فنى و علمى با اشاعه اصول آموزش تغذيه 
و با توسعه يا اصلاح نظام زراعىءبه كونه اى كه حداكثر توسعه مؤثر و استفاده از منابع طبيعى را تأمين نمايند. 


ي)تأعيق توزيع منصفانه ذخاير(منابع)خواروبار جهان بر حسب حوايج و با توجه به مسائل (مبتلابه) كشورهاى صادر كننده و 


وارد كنتدة خواروبار(غذا). 


ص :/60 


١١7 ماده‎ 


١.كشورهاى‏ طرف اين ميئاق حق هر كس را براى بهره بردن از بهترين وضع سلامت جسمى و روحى ممكن الحصول به 


ر سميت مى شناسند. 


1.تدابيرى كه كشورهاى طرف اين ميثاق:براى تأمين استيفاى كامل اين حق اتخاذ خواهند كرد.شامل اقدامات لازم براق كأمين 


امور ذيل خواهد بود: 

الف)تقليل ميزان مرده متولد شدن كودكان.مركك و مير كودكان و رشد سالم آنان؛ 

ب)بهبود بهداشت محيط و بهداشت صنعتى از همه جهات؛ 

ج)ييش كيرى و معالجه بيمارى هاى فراكيرءبومى,حرفه اى و ساير بيمارى ها؛همجنين ييكار بر عليه اين بيمارى ها؛ 
د)ايجاد شرايط مناسب براى تأمين مراجع يزشكى و كمكك هاى يزشكى براى عموم در صورت ابتلا به بيمارى. 
ماده 1١1‏ 

١.كشورهاى‏ طرف اين ميثاق.حق هر كس را به آموزش و يرورش به رسميت مى شناسند. 


كشورهاى مزبور موافقت دارند كه هدف آموزش و يرورش بايد رشد كامل شخصيت انسانى و احساس حيثيت آن و تقويت 
احترام حقوق بشر و آزادى هاى اساسى باشد.علاوه بر اين»كشورهاى طرف اين ميثاق موافقت دارند كه آموزش و يرورش 
بايد كليه افراد را براى ايفاى نقش سودمند در يكك جامعه آزاد آماده سازد و موجبات تفاهم و تساهل و دوستى بين كليه ملل 
و كليه كروه هاى نزادىءقومى يا مذهبى را فراهم آورد و توسعه فعاليت هاى سازمان ملل متحد را به منظور حفظ صلح تشويق 
نمايدك. 


".كشورهاى طرف اين ميثاق اذعان دارند كه به منظور استيفاى اين حق: 


ص :/52 


الف)آموزش و يرورش ابتدايى بايد اجبارى و رايكّان در دسترس عموم قرار كيرد؛ 


ب)1آموزش و يرورش متوسطه به اشكال مختلف آنءاز جمله آموزش و يرورش فنى و حرفه اى متوسطه بايد تعميم يابد و به 


كليه وسايل مقتضىءبه ويزه به وسيله معمول كردن تدريجى آموزش و يرورش مجانى در دسترس عموم قرار كيرد. 


ج)1موزش و يرورش عالى بايد به كليه وسايل مقتضىءبه ويه معمول كردن تدريجى آموزش و يرورش مجانى به تساوى 
كامل بر اساس استعداد هر كسءدر دسترس عموم قرار كيرد. 


د)اموزش و يرورش بايه(اساس)بايد حتى الامكان براى كسانى كه فاقد آموزش و يرورش ابتدايى بوده يا آن را تكميل نكرده 


باشند»تشويق و تشديد بشود. 


ه)توسعه شبكه مدارس در كليه مدارج بايد فعالالنه دنبال شود و نيز بايد يكك ترتيب كافى اعطاى بورس ها(هزينه 


تحصيلى)برقرار كردد و شرايط مادى معلمان بايد بيوسته بهبود يابد. 


مدرسه براى كودكان شان سواى مدارس دولتى محترم بشمارند؛مشروط به اين كه مدارس مزبور با حداقل 
موازين(قواعد)آموزش و يرورش كه ممكن است دولت تجويز يا تصويب كرده باشد»مطابقت كند و آموزش و يرورش 


مذهبى و اخلاقى كود كان مطابق معتقدات شخصى و الدين يا سريرستان آنان تأمين كردد. 


.هيج يكك از اجزاى اين ماده نبايد به كونه اى تفسير كردد كه از آزادى افراد و اشخاص حقوقى در ايجاد و اداره مؤسسات 


آموزشى جل و كيرى نكند؛مشروط بر اين كه اصول مقرر در بند اول اين ماده رعايت شود و آموزش هايى كه در 


ص :584 


جنين مؤسساتى داده مى شود.ءبا موازين حداقل كه ممكن است دولت تجويز كرده باشد»مطابقت كند. 
ماده ١‏ 


هر كشور طرف اين ميثاق كه در زمان امضاى آن هنوز نتوانسته است در قلمرو اصلى خود با ديككر سرزمين هاى تحت 
حاكميت خود»آموزش و يرورش ابتدايى اجبارى مجانى تأمين نمايد»متعهد مى شود ظرف مدت دو سال با اجراى يكك طرح 
تفصيلى» تدابير لازم براى تحقق بخشيدن تدريجى اجراى كامل اصل آموزش و يرورش اجبارى مجانى براى عموم در مدت 
جند سالى كه در خود طرح تصريح بشود تنظيم و تصويب كند. 


١84 ماده‎ 

١‏ كشورهاى طرف اين ميثاق حق هر كس را در امور ذيل به رسميت مى شناسند: 

الف)شركت در زندكى فرهنكى؛ 

ب)بهره مند شدن از ييشرفت هاى علمى و مجارى آن؛ 

ج)بهره مند شدن از حمايت منافع معنوى و مادى ناشى از هر كونه اثر علمى»ادبى يا هنرى كه مصنف(يا مخترع)آن است. 


".تدابيرى كه براى تأمين اعمال كامل اين حق توسط كشورهاى طرف اين ميثاق انديشيده خواهد شد بايد شامل تدابير لازم 


؟.كشورهاى طرف اين ميثاقءبه فوايد حاصل از تشويق و توسعه همكارى و تماس هاى بين المللى در زمينه علم و فرهنكك 


اعتراف مى نماينك. 


617/١: ص‎ 


بخش جهارم 


ماده ا 


١.كشورهاى‏ طرف اين ميثاق متعهد مى شوند بر طبق مقررات اين بخش از ميثاقءدرباره تدابيرى كه به منظور تأمين رعايت 


حقوق شناخته شده در اف ميثاق انديشيده اند و ييشرفت هايى كه در اين زمينه حاصل شده اسنت» كز اوش هايى ارائه دهك. 


".الف)كليه كزارش ها به عنوان دبير كل سازمان ملل متحد تقديم مى شود.مشاراليه رونوشت كزارش ها را براى بررسى طبق 


مقررات اين ميثاق به شوراى اقتصادى و اجتماعى مى فرستد. 


ب)دبي ركل سازمان ملل متحد همجنين رونوشت تمام يا قسمت هاى مربوطٍ كزارش هاى رسيده از كشورهاى طرف اين ميثاق 
و نيز مقصود مؤسسات تخصصى را تا جابى كه اين كزارش ها يا قسمت هاى مربوط آنها درباره مسائلى باشد كه بر طبق 


اساس نامه مؤسسات تخصصى مذكور در صلاحيت آنها قرار مى كيردءبراى آن مؤسسات خواهد فرستاد. 
ماده ١1/‏ 


١.كشورهاى‏ طرف اين ميثاق كزارش هاى خود را مرحله به مرحله بر طبق برنامه اى كه شوراى اقتصادى و اجتماعى ظرف 
يكك سال از تاريخ لازم الاجرا شدن اين ميثاق»يس از مشاوره با كشورهاى طرف ميثاق و مؤسسات تخصصى مربوط تنظيم 


خواهد كردءتقديم خواهند كرد. 


".كزارش ها ممكن است حاكى از عوامل و مشكلاتى باشد كه مانع دولت ها در اجراى كامل تعهدات مقرر در اين ميثاق 
شكةاست. 130 


5/١: ص‎ 


)١١-١‏ .در متن انكليسى عبارت0...عوامل و مشكلات مؤثر در ميزان اجراى تعهدات مقرر در اين ميثاق...)به كار رفته است. 


“.در مواردى كه اطلاعات مربوط توسط هر كشور طرف اين ميثاق قبلا به سازمان ملل متحد يا هر يكك از مؤسسات تخصصى 
فرستاده شده باشد.تهيه مجدد اطلاعات مزبور ضرورت نخواهد داشت!إبلكه اشاره صريح به اطلاعات ارسال شده قبلى كفايت 


خواهد كرد. 
ماده ١/4‏ 


شوراى اقتصادى و اجتماعى بنابر مسئوليت هايى كه طبق منشور ملل متحد در زمينه حقوق بشر و آزادى هاى اساسى به آن 
محول شده.مى تواند به منظور تقديم كزارش هايى از طرف مؤسسات تخصصى به شورا در حدود فعاليت هاى مربوط به 
عودقاة دريازه شرفت هاى حاضل دن تأمين رغايت مقررات اين مقاق با مؤستسات مويوز قرارهايي بكذاوداية كزارش ها 
ممكن است متضمن اطلاعاتى (١)باشد‏ درباره تصميمات و توصيه هايى كه اركان داراى صلاحيت مؤسسات مزبور درباره 


عمليات اجرايى تصويب كرهده اند. 
ماده 1١9‏ 


تخصصى بر طبق ماده 18 ارائه مى دهند.براى مطالعه و توصيه كلى يا در صورت اقتضا براى اطلاع»به كميسيون حقوق بشر 
احاله نمايد. 


7١ ماده‎ 


كشورهاى طرف اين ميثاق و مؤسسات تخصصى مى توانند درباره هر توصيه كلى كه در كميسيون حقوق بشر يا در هر سند 
مذكور در آن كزارش شده باشد.ملاحظه خود را به شوراى اقتصادى و اجتماعى ارائه دهند. 


ص : 51/7 


)١(-١‏ .در متن انكليسى به جاى«اطلاعات» كليه«خصوصياتابه كار رفته است. 


7١ ماده‎ 


شوراى اقتصادى و اجتماعى مى تواند كاه به كاه كزارش هابى متضمن توضيه هاى كلى و خلااصه اطلاعات رسيده از 
كشورهاى طرف اين ميثاق و عضو مؤسسات تخصصى درباره تصميمات كرفته شده و ييشرفت هاى حاصله در رعايت كلى 


حقوق شناخته شده در اين ميثاق به مجمع عمومى تقديم كند. 
ماده 17١‏ 


عهده دار كمكك فنى هستندءبه مسائلى معطوف كند كه در كزارش هاى مذكور در اين بخش از اين ميثاق عئوان شده و 
ممكن است به اين مؤسسات كمكك كند كه هر يكك در حدود صلاحيت شان درباره مقتضى بودن انديشيدن تدابير بين المللى 


مفيد به اجراى مؤثر و تدريجى اين ميثاق اظهار نظر كند. 
ماده 79 


كشورهاى طرف اين ميثاق موافقت دارند كه تدابير بين المللى به منظور تأمين تحقق حقوق شناخته شده در اين ميثاق بالاخص 
شامل انعقاد ييمان نامه ها-تصويب توصيه نامه ها-دادن كمكك فنى و تشكيل كنفرانس هاى منطقه اى و كنفرانس هاى فنى با 


شركت دولت هاى مربوط به منظور مشاوره و بررسى مى باشد. 
ماده 7 


هيج يكك از مقررات اين ميثاق نبايد به كونه اى تفسير كردد كه به مقررات منشور ملل متحد و اساس نامه هاى مؤسسات 
تخصصى داير به تعريف مسئوليت هاى مربوط به هر يكك از اركان مختلف سازمان ملل متحد و مؤسسات تخصصى نسبت به 


مسائل موضوع اين ميثاق لطمه اى وارد اورد. 


ص :6/7 


ماده 74 


هيج يك از مقررات اين ميثاق نبايد به كونه اى تفسير كردد كه به حق ذاتى كليه ملل به بهره بردارى و استفاده كامل و 


آزادانه آنان از منابع و ثروت هاى طبيعى خودشان لطمه اى وارد آورد. 
ماده 8؟ 


١.اين‏ ميثاق براى امضاى هر كشور عضو سازمان ملل متحد يا عضو هر يكك از مؤسسات تخصصى ملل متحد يا هر كشور 
طرف متعاهد اساس نامه ديوان بين المللى دادكسترى يا هر كشور ديكّرى كه مجمع عمومى سازمان ملل متحد دعوت كند كه 


طرف اين ميثاق بشودمفتوح است. 

".اين ميثاق»مو كول به تصويب (1١)است.اسناد‏ تصويب بايد نزد دبير كل سازمان ملل متحد توديع شود. 
“.اين ميثاق براى الحاق هر يكك از كشورهاى مذكور در بند اول اين ماده مفتوح خواهد بود. 

.الحاق به وسيله توديع سند الحاق نزد دبيركل سازمان ملل متحد صورت مى كيرد. 


.دبي ركل سازمان ملل متحد كليه كشورهايى را كه اين ميثاق را امضا كرده اند يا به آن ملحق شده اندءاز توديع هر سند 
تصويب يا الحاق مطلع خواهد كرد. 


ماده /ا7 


١.اين‏ ميثاق سه ماه يس از تاريخ توديع سى وينجمين سند تصويب يا الحاق نزد دبي ركل سازمان ملل متحد لازم الاجرا مى 
شود. 
ص :51/6 


-١‏ (1) .مراد از اصطلاح«تصويبادر بيمان نامه هاى بين المللى؛تصويب مقامات صلاحيتدار داخلى كشور امضاكنندهءطبق 


قانون اساسى آن كشور است. 


".درباره هر كشورى كه يس از توديع سى وينجمين سند تصويب يا الحاقءاين ميثاق را تصويب كند يا به آن ملحق بشودءاين 


ميثاق سه ماه از تاريخ توديع سند تصويب يا الحاق آن كشور لازم الاجرا خواهد شد. 
ماده /؟ 


مقررات اين ميثاق بدون هيج كونه محدوديت يا استثنا درباره كليه واحدهاى تشكيل دهنده كشورهاى متحده(فدرال)شمول 


خواهد داشت. 
ماذه 794 


١.هر‏ كشور طرف اين ميثاق مى تواند اصلاح(اين ميثاق را)ييشنهاد و متن آن را نزد دبيركل سازمان ملل متحد توديع كند.در 
اين صورت دبي ركل»هر طرح اصلاح بيشنهادى را براى كشورهاى طرف اين ميثاق مى فرستد و از آنها درخواست مى كند به 
او اعلا-م كنند كه آيا مايلند كنفرانسى از كشورهاى طرف ميثاق به منظور بررسى و اخذ رأى درباره طرح هاى ييشنهادى 
تشكيل كردد.در صورتى كه حداقل يكك سوم كشورهاى طرف ميثاق موافق تشكيل جنين كنفرانسى باشندءدبيركل كنفرانس 
رازير نظر سازمان ملل متحد دعوت خواهد كرد.هر اصلاحى كه مورد قبول اكثريت كشورهاى حاضر و رأى دهنده در 


كنفرانس واقع شودءبراى تصويب به مجمع عمومى سازمان ملل متحد تقديم خواهد شد. 


ميثاق كماكان به مقررات اين ميثاق و هركونه اصلاح آن كه قبلا يذيرفته اند ملزم خواهند بود. 
ماده 1٠‏ 


قطع نظر از اطلاعيه هاى مقرر در بند 0 ماده 18»دبير كل سازمان ملل متحد مراتب زير را به كليه كشورهاى مذكور در بند اول 


آن ماده اطلاع خواهد داد: 


ص :61/0 


الف)امضاهاى اين ميثاق و اسناد تصويب و الحاق توديع شده طبق ماده” ؟”؟ 
ب)تاريخ لازم الاجرا شدن اين ميثاق طبق ماده /1” و تاريخ لازم الاجرا شدن اصلاحات طبق مادهة؟. 
ماده 7١‏ 


ايخ ميفاق كدمين ها حيتن :اتكليسى ءفراسةوروسى و اسباتيانيى آن داراع اعثبان مساوق اسث ودر بايكانى سازمان ملل مد 


".دبي ركل سازمان ملل متحد رونوشت مصدّق اين ميثاق را براى كليه كشورهاى مذكور در ماده 78 ارسال خواهد كرد. 


ص :517/2 


ع 

اشاره 

ميثاق بين المللى حقوق مدنى و سياسى 
كك 

مقدمه 

كشورهاى طرف اين ميثاق 


باتوجد به اين كة ابر طبق اصول متشون ملل متحل»كتناسانى حينيت ذاتى و.حخقوق يكسان وغيرقابل انتقال كلبه أغضاى خانواده 


بشرءمبناى آزادىء»عدالت و صلح در جهان است؛ 
با اذعان به اين كه حقوق مذكورءناشى از حيثيت ذاتى شخص انسان است؛ 
ِ به اين كه حقو رءناشى از حيثيت ذاتى شخص 


ما أكعاة يه ززع عور الى افاضم سداق ' مواق بان كنال امظاويه: ايان ١‏ اق وهنا بالقناو لزي ونا لق اواو زو 
حاصل مى شود كه شرايط تمتع هر كس از حقوق مدنى و سياسى حخود و همبعتين از حقوق اقتصادىءاجتماعى و فرهتكى او 
ايجاد شود؛ 


با توجه به اين كه دولت ها بر طبق منشور ملل متحد به ترويج احترام جهانى و مؤثر رعايت حقوق و آزادى هاى بشر ملزم 


هستنكل» 


ص : //ا 


1-3 اقباس أو ووزتامة وسمى ابرافكية تقل ازاود شو ام ديا سشيوعه القاف نين المللكن قوق شر كلك اولوقعة 
اولءص .١١5-41١‏ 


با در نظر كرفتن اين حقيقت كه هر فرد نسبت به افراد ديكر و نيز نسبت به اجتماعى كه بدان تعلق دارد»عهده دار وظايفى است 


و مكلف است به اين كه در ترويج و رعايت حقوق شناخته شده به موجب اين ميثاق اهتمام ورزد؛با مواد زير موافقت دارند: 
ماذه ١‏ 


١.كليه‏ ملل داراى حق تعيين سرنوشت خود مى باشند.به موجب حق مزبورءملت ها وضع سياسى خود را آزادانه تعيين و توسعه 
اقتصادىءاجتماعى و فرهنكى خود را آزادانه تأمين مى كنند. 


".همه ملت ها مى توانئد براى رسيدن به هدف هاى خود.در منابع و ثروت هاى طبيعى خود-بدون اخلال به الزامات ناشى از 
همكارى اقتصادى بين المللى مبتنى بر منافع مشتركك و حقوق بين الملل-آزادانه هركونه تصرفى بنمايند و در هيج مورد نمى 


*. كشورهاى طرف اين ميثاقءاز جمله دولت هاى مسئول اداره سرزمين هاى غير خودمختار و تحت قيموميت»مكلفند تحقق 


حق خودمختارى ملل را تسهيل و احترام اين حق را طبق مقررات منشور ملل متحد رعايت كنند. 
بخش دوم 
ماده ؟ 


١.كشورهاى‏ طرف اين ميثاق متعهد مى شوند كه حقوق شناخته شده در اين ميثاق را درباره كليه افراد مقيم در قلمرو و تابع 
حاكميتشانءبدون هيج كونه تمايزى 


ص :51/1 


از حيث نؤادءرنكك» جنسءيزبان»مذهبءعقيده سياسى يا عقيده ديكر»اصل و منشأ ملى با اجتماعى» ثروت») نسب يا ساير وضعيت 


ها محترم شمرده و تضمين بكنند. 


تدابير قانون كذارى و غير أن به منظور تتفيذ حقوق شتاخته شده در اين ميثاق كه قبلا به موجب قوائين موجود يا تدابير ديكر 


لازم الاجرا نشده است.به عمل آورد. 
هر كقووطزف ابو يفال تنميك من شرام عد 


الف)تضمين كند كه براى هر شخصى كه حقوق و آزادى هاى شناخته شده در اين ميثاق درباره او نقض شده باشد»وسيله 
مطمئن احقاق حق فراهم بشود؛هرجند كه نقض حقوق به وسيله اشخاصى ارتكاب شده باشد كه در اجراى مشاغل رسمى خود 


عمل كرده باشندك. 


دارد»درباره شخص دادخواست دهنده احقاق حق بكنند و همجنين امكانات تظلم به مقامات قضايى را توسعه بدهد. 
ج)تضمين كند كه مقامات صالح«نسبت به تظلماتى كه حقانيت آن محرز بشوداترتيب اثر صحيح بدهند. 12 
ماده 7 


كشورهاى طرف اين ميثاق متعهد مى شوند كه تساوى حقوق زنان و مردان را در استفاده از حقوق مدنى و سياسى ييش بينى 


شده در اين ميثاق تأمين كتنك. 


ص :51/4 


)1(-١‏ .در متن انكليسى«حكم صادر بر حقانيت را به موقع اجراء بككذارند). 


ماده © 


١.هركاه‏ يكك خطر عمومى استثنايى(فوق العاده)موجوديت ملت را تهديد كند واين خطر رسما اعلام بشود كشورهاى طرف 
اين ميثاق مى توانند تدابيرى خارج از الزامات مقرر در اين ميثاق به ميزانى كه وضعيت حتما ايجاب مى نمايدءاتخاذ 
نمايند؛مشروط بر اين كه تدابير مزبورءبا ساير الزاماتى كه بر طبق حقوق بين الملل بر عهده دارند»مغايرت نداشته باشد و منجر 


به تبعيضى منحصرا بر اساس ناد رنكك» جنسءزبان»اصل و منشأ مذهبى يا اجتماعى نشود. 
١.حكم‏ مذكور در بند فوقءهيج كونه انحراف از مواد * و 7 بندهاى اول و دوم 18-١18-18-١١-8‏ را تجويز نمى كند. 


*. كشورهاى طرف اين ميثاق كه از حق انحراف استفاده كنند»مكلفند بلافاصله ساير دولت هاى طرف ميثاق را توسط دبي ركل 
ملل متحد از مقرراتى كه از آن انحراف ورزيده و جهاتى كه موجب انحراف شده است.مطع نمايند و در تاريخى كه به اين 


ماده 4 


١.هيج‏ يكك از مقررات اين ميثاق نبايد به كونه اى تفسير شود كه متضمن ايجاد حقى براى دولتى يا كروهى يا فردى كردد كه 
به استناد آنءبه منظور تضييع هر يكك از حقوق و آزادى هاى شناخته شده در اين ميثاق يا محدود نمودن آن بيش از آن جه در 


اين ميثاق بيش بينى شده است.مبادرت به فعاليتى بكند يا اقدامى به عمل آورد. 


”.هيج كونه محدوديت يا انحراف از هر يكك از حقوق اساسى بشر كه به موجب قوانين كنوانسيون هاءآيين نامه ها يا عرف و 


عادات نزد هر دولت طرف اين 


5/٠١:ص‎ 


ميثاق به رسميت شناخته شده يا نافذ و جارى است,به عذر اين كه ميثاق جنين حقوقى را به رسميت نشناخته يا اين كه به ميزان 


كمترى به رسميت شناخته است.قابل قبول نخواهد بود. 

بخش سوم 

ماده م 

١.حق‏ زندكى از حقوق ذاتى شخص انسان است.اين حق بايد به موجب قانون حمايت بشود.هيج فردى را نمى توان 
خودسرانه(بدون مجوز)از زندكَى محروم كرد. 


".در كشورهايى كه مجازات اعدام لغو نشدهءصدور حكم جايز نيست؛مكر در مورد مهم ترين جنايات طبق قانون لازم الاجرا 
در زمان ارتكاب جنايت كه آن هم نبايد با مقررات اين ميثاق و كنوانسيون ها درباره جل وكيرى و مجازات جرم كشتار دسته 


جمعى( ©236110©10) منافات داشته باشد»اجراى اين مجازات جايز نيست؛مكر به موجب حكم قطعى صادر از دادكاه صالح. 


“.در مواقعى كه سلب حيات» تشكيل دهنده جرم كشتار دسته جمعى باشد»جنين معهود است كه هيج يكك از مقررات اين ماده 
دولت هاى طرف اين ميثاق رامجاز نمى دارد كه به هيج كونه از هيج يكك از الزاماتى كه موجب مقررات كنوانسيون 


جلو كيرى و مجازات جرم كشتار دسته جمعى تقبل شده»انحراف ورزند. 


.هر محكوم به اعدامى حق خواهد داشت كه درخواست عفو يا تخفيف مجازات بنمايد.عفو عمومى يا عفو فردى يا تخفيف 
مجازات اعدام در تمام موارد ممكن است اعطا بشود. 


5/١ : ص‎ 


ه.حكم اعدام در مورد جرايم ارتكابى اشخاص كمتر از هجده سال صادر نمى شود و در مورد زنان باردار قابل اجرا نيست. 


*.هيج يكك از مقررات اين ماده براى تأخير يا منع الغاى مجازات اعدام از سوى هر يكك از دولت هاى طرف اين ميثاق قابل 


استناد نيست. 
ماده /ا 


هيج كس را نمى توان مورد شكنجه يا مجازات ها يا رفتارهاى ظالمانه يا خلاف انسانى يا يست قرار داد.مخصوصا قرار دادن 


يك شخص تحت آزمايش هاى يزشكى يا عملى بدون رضايت آزادانه او ممنوع است. 

ماده / 

١.هيج‏ كس را نمى توان در برد كى نككّاه داشت.بردكى و خريد و فروش برده به هر كونه اى ممنوع است. 
".هيج كس را نمى توان در بندكى (غلامى)نكاه داشت. 

“.الف)هيج كس به انجام اعمال شاقه يا كار اجبارى وادار نخواهد شد. 


ب)شق الف بند ”را نمى توان جنين تفسير نمود كه در كشورهايى كه بعضى از جنايات قابل مجازات با اعمال شاقه است.مانع 


اجراى مجازات اعمال شاقه مورد حكم صادر از دادكاه صالح بشود. 
ج)«اعمال شاقه با كار اجبارى»مذ كور در اين بنك شامل امور زير نيست: 


اول:هركونه كار يا خدمت ذكر نشده در شق«ب)»كه متعارفا به كسى كه به موجب يكك تصميم قضايى قانونى زندانى است يا 


به كسى كه موضوع جنين تصميمى بوده و در حال آزادى مشروط باشد تكليف مى كردد. 


دوم:هركونه خدمت نظامى در كشورهايى كه امتناع از خدمت وظيفه به سبب محظورات وجدانى به رسميت شناخته شده است 


و هركونه خدمت ملى 


ص : 5/1 


كه به موجب قانون به امتناع كنند كان وجدانى تكليف مى شود. 

سوم:هر كونه خدمتى كه در موارد قوه قهريه(فورس مازور)يا بلاهايى كه حيات يا رفاه جامعه را تهديد مى كند تكليف بشود. 
جهارم:هر كار يا خدمتى كه جزثئى از الزامات مدنى(اجتماعى)متعارف باشد. 

ماده 4 


١.هر‏ كس حسق آزادى و امثبست شخصنى دارد.هيج كس زا فى وان خوذاسسرانة( دوق مهو( )سكير ا 
بازداشت(زندانى) كرد.از هيج كس نمى توان سلب آزادى كرد امكر به جها ت(علل)و طبق آبين دادرسى مقرر به حكم قانون. 


".هر كس دستك رك شؤددباية در موقع تكن شد از جهات(علل)آن مطلع شود و در كوتاه ترين زمان اخطاريه اى داير به 


ه ركونه اتهامى كه به او نسبت داده مى شودءدريافت دارد. 


".هر كس كه به اتهام جرمى واستكير نا بازداشة(ز تداق )ص شودءبايداو را در كوتاه ترين زمان نزد دادرس ياهر مقام 
شود.بازداشت(زندانى نمودن)اشخاص كه در انتظار دادرسى هستندءنبايد قاعده كلى باشد؛لكن آزادى موقت ممكن است 
موكول به كرفتن تضمين هايى بشود كه حضور متهم را در جلسه دادرسى و ساير مراحل رسيدكى قضايى و حسب المورد 


براى اجراى حكم تأمين نمايد. 


.هر كس كه بر اثر ووشتكير يابازداشت(زندانى)شدن از آزادى محروم مى شودءحق دارد كه به دادكاه تظلم نمايد.به اين 
منظور كه دادكاه بدون تأخير درباره قانونى بودن بازداشت اظهار رأى بكند ودر صورت غيرقانونى بودن بازداشت»حكم 
آزادى او را صادر كند. 


ص :5/7 


فهر كين كلدي لون غير قانوثى «دستكير يا باؤذاشك(زثداى)شده باشلوحى يران عسازت عواهد داشت: 
ماده ٠١‏ 
١.درباره‏ همه افرادى كه از آزادى خود محروم شده اندىبايد با انسانيت و احترام به حيثيت ذاتى شخص انسان رفتار كرد. 


؟.الف)متهمين جردر موارد استثنايى» جدا از محكومين كاه دارى خواهند شد و تابع نظام جداكانه اى متناسب با وضع 


اشخاص غير محكوم خواهند بود. 
ب)كودكان متهم بايد از بز ركسالان جدا بوده و بايد در كوتاه ترين زمان در مورد آنان تصميم كيرى بشود. 


“.نظام زندان ها متضمن رفتارى با محكومين خواهد بود كه هدف اساسى آنءاصلاح و اعاده حيثيت اجتماعى زندانيان 


باشد.كود كان بزهكار بايد از بز ركسالان جدا بوده و تابع نظامى متناسب با سن و وضع قانونى شان باشند. 
ماده ١١‏ 

هيج كس را نمى توان تنها به اين علت كه قادر به اجراى تعهد قراردادى خود نيستءزندانى كرد. 

١١ ماده‎ 


١.هر‏ كس كه قانونا در قلمرو كشورى باشد»حق عبور و مرور آزادانه وانتخاب آزادانه مسكن خود را در آن جا خواهد 


داشت. 


".هر كس آزاد است هر كشورىءاز جمله كشور خود را تركك كند. 


*.حقوق فوق تابع هيج كونه محدوديتى نخواهد بود؛مكر محدوديت هايى كه به موجب قانون مقرر كرديده و براى حفظ 
امنيت ملىءنظم عمومىءسلامت يا 


ص :5/5 


اخلاق عمومى يا حقوق و آزادى هاى ديكران لازم بوده و با ساير حقوق شناخته شده در اين ميثاق سا زكار باشد. 
.هيج كس را نمى توان خودسرانه(بدون مجوز)از حق ورود به كشور خود محروم كرد. 
ماده ١1‏ 


بيكّانه اى كه قانونا در قلمرو يكك كشور طرف اين ميثاق باشد.در اجراى تصميمى كه مطابق قانون كرفته شده باشد»ممكن 
است از آن كشور اخراج شود و جز در مواردى كه جهات حتمى امنيت ملى طور ديكرى اقتضا نمايدءبايد امكان داشته باشد 
كه به شكل موجه عليه اخراج خود اعتراض كند و اعتراض او در مقام صالح يا نزد شخص يا اشخاص منصوب به خصوص از 
طرف مقام صالح با حضور نماينده اى كه به اين منظور تعيين مى كند»رسيد كَى شود. 


١6 ماده‎ 


١.همه‏ در مقابل داد كاه ها و ديوان هاى دا د كسترى متساوى اند.هر كس حتق دارد به اين كه به دادخواهى او منصفانه و علنى 
در يكك دادكاه صالح مستقل و بى طرف تشكيل شده طبق قانون رسيدكى بشود و آن دادكاه درباره حقانيت اتهامات جزايى 
عليه او يا اختلافات درباره حقوق و الزامات آنءو در امور مدنى تصميم كيرى كند. 


تصميم به سرّى بودن جلسات در تمام يا قسمتى از دادرسىءجه به جهات اخلاق حسنه يا نظم عمومى يا امنيت ملى در يكك 
جامعه دم وكراتيكك و جه در صورتى كه مصلحت زند كّى خصوصى اصحاب دعوا اقتضا كند و جه در مواردى كه از لحاظ 


كيفيات خاص علنى بودن جلسات.مضر به مصالح داد كسترى باشد. 


ص :5/6 


تا حدى كه دادكاه لازم بداند امكان دارد؛لكن حكم صادر در امور كيفرى يا مدنى علنى خواهد بود»مكر آن كه مصلحت 
كودكان طور ديكرى اقتضا نمايد يا دادرسى مربوط به اختلافات زناشويى يا ولايت اطفال باشد. 


".هر كس به ارتكاب جرمى متهم شده باشد.حق دارد بى كناه فرض شود تا اين كه مقصر بودن او محرز بشود. 

“.هر كس متهم به ارتكاب جرمى بشودءبا تساوى كامل»دست كم حق تضمين هاى ذيل را خواهد داشت: 

الف)در كوتاه ترين زمان و به تفصيل به زبانى كه او بفهمدءاز نوع و علل اتهامى كه به او نسبت داده مى شود.مطلع شود. 
ب)وقت و تسهيلات كافى براى تهيه دفاع از خود و ارتباط با وكيل منتخب خود داشته باشد. 

ج)بدون تأخير موجه درباره او فضاوت بشود. 


د)در محاكمه حاضر بشود و شخصا يا به وسيله وكيل منتخب خودءاز خود دفاع كند و در صورتى كه وكيل نداشته باشد.حق 
داشتن يكك وكيل به او اطلاع داده شود و در مواردى كه مصالح داد كسترى اقتضا نمايدءاز سوى دادكاه سا براى او وكيلى 


تعيين بشود كه در صورت عجز او از يرداخت حق ال وكاله هزينه اى نخواهد داشت. 

ه)از شهودى كه عليه او شهادت مى دهندءبا همان شرايط»شهودعليه او احضار و از آنها تحقيق بشود. 

و)اكر زبانى را كه در دادكاه تكلم مى شود نمى فهمد يا نمى تواند به آن تكلم كندويكك مترجم مجانا به او كمكك كند. 
ز)مجبور نشود كه عليه خود شهادت دهد يا به مجرم بودن اعتراف نمايد. 


ص :5/2 


؟.يين دادرسى جوانانى كه از لحاظ قانون جزا هنوز بالغ يسشدة بايد يه كوته اى باشد كه وعايث سن و مصلحت اغاده حثيت 


تلق را هفاك 


ه.هر كس مرتكب جرمى اعلاءم بشود»حق دارد كه اعلا-م مجرميت و محكوميت او به وسيله يكك دادكاه عالى ترءطبق قانون 


هه 5 2 
مورد رسيد كَى واقع شود. 


.هر كاه حكم قطعى محكوميت جزائى كسى بعدا فسخ بشود يا يك امر حادث يا امرى كه جديدا كشف شدهءدال بر وقوع 
يكك اشتباه فضايى باشد و در نتيجه مورد عفو قرار كيرد.»شخصى كه در نتيجه اين محكوميت متحمل مجازات شده»استحقاق 
خواهد داشت كه خسارت او طبق قانون جبران بشود؛مكر اين كه ثابت شود كه عدم افشاى به موقع حقيقتٍ مكتومءكلا يا جزئا 


منتسب به خود او بوده است. 


.هيج كس را نمى توان براى جرمى كه به اتهام آن و به موجب حكم قطعى صادر شده طبق قانون آيين دادرسى كيفرى هر 


كشورىء»محكوم يا تبرئه شده است.مجددا مورد تعقيب و مجازات قرار داد. 
ماده 1١48‏ 


١.هيج‏ كس به علت فعل يا ترك فعلى كه در موقع ارتكاب.بر طبق قوانين ملى يا بين المللى جرم نبوده.محكوم نمى شود و 
همجنين مجازاتى شديدتر از آن جه در زمان ارتكاب جرم قابل اعمال بوده»ءتعيين نخواهد شد.ه ركاه يس از ارتكاب 


جرمءقانون مجازات خفيف ترى براى آن مقرر كند»مرتكب از آن استفاده خواهد نمود. 


".هيج يكك از مقررات اين مادهءبا دادرسى و محكوم كردن هر شخصى كه به علت فعل يا تركك فعلى كه در زمان ارتكاب.بر 
طبق اصول كلى حقوق شناخته شده در جامعه ملت ها مجرم بوده»منافات نخواهد داشت. 


ص :/5/1 


ماده ا 
هر كس حق دارد كه د 3 شخصيت حقوقى اش همه جا شناخته شود. 
ماده /ا١ا‏ 


١.هيج‏ كس نبايد در زندكّى خصوصى و خانواده و اقامتكاه يا مكاتبات»مورد مداخلات خودسرانه(بدون مجوز)يا خلاف 


قانون قرار كيرد و همجنين شرافت و حيثيت او نبايد مورد تعرض غير قانونى واقع شود. 
".هر كس حق دارد در مقابل اين كونه مداخلات يا تعرض ها از حمايت قانون برخوردار باشد. 
ماده 1١/‏ 


١.هر‏ كس حق آزادى فكر.وجدان ومذهب دارد.اين حق شامل آزادى اعتقاد به يكك مذهبايا ديكر معتقدات 


شخصى ؛همجنين آزادى ابراز مذهب يا معتقدات شخصى به طور انفرادى يا جمعى»جه به طور علنى و جه در خفا در عبادات و 


".هيج كس نبايد مورد اكراهى واقع شود كه به آزادى او در داشتن يا قبول يكك مذهب يا معتقدات شخصى اش لطمه وارد 


آورد. 


*.ازادى ابراز مذهب يا اعتقادات شخصى را نمى توان تابع محدوديت هايى تفودوي؟ اح متحمن ابه موحب قانوة بين 


بينى شده و براى حمايت از امنيت»نظم»سلامت يا اخلاق عمومى يا حقوق و آزادى هاى اساسى ديكران ضرورت داشته باشد. 


آموزش مذهبى و اخلاقى كودكان مطابق معتقدات خودشان محترم بشمارنك. 


ص ://5 


ماده 19 
١.هيج‏ كس را نمى توان به دليل عقايدش مورد مزاحمت قرار داد و ترساند. 


".هر كس حق آزادى بيان دارد.اين حق شامل آزادى تفحص و تحصيل و اشاعه اطلاعات وافكار از ه ركونه بدون توجه به 


مرزهاءجه شفاها يا به صورت نوشته يا جاب يا به صورت هنرى يا به هر وسيله ديكرى به انتخاب خود مى باشد. 


".اعمال حقوق مذكور در بند ١‏ اين ماده مستلزم حقوق و مسئوليت هاى خاص است و ازاين رو ممكن است تابع محدوديت 


هاى معينى بشود كه در قانون تصريح شده و براى امور ذيل ضرورت داشته باشد: 
الف)احترام حقوق يا حيثيت ديكران؛ 

ب)حفظ امنيت ملى عمومى يا سلامت يا اخلاق عمومى. 

ماده ١٠؟‏ 

المزك ولع راع كان طرسحي فاون سطع ادك 


".ه ركونه دعوت(ترغيب)به كينه(تنفر)ملى يا نزادى يا مذهبى كه مح ركك تبعيض يا مخاصمه يا اعمال زور باشدءبه موجب 


"١ ماده‎ 


حق تشكيل مجامع مسالمت آميز به رسميت شناخه مى شود.اعمال اين حق تابع هيج كونه محدوديتى نمى تواند باشد؛جز آن 
جه بر طبق قانون مقرر شده و در يكك جامعه دم وكراتيك به مصلحت امنيت ملى يا ايمنى عمومى با نظم عمومى يا براى 


حمايت از سلامت يا اخلاق عمومى يا حقوق و آزادى هاى ديكران ضرورت داشته باشد. 
ماذه ؟7 


١.هركس‏ حق اجتماع آزادانه با ديكران دارد؛از جمله حق تشكيل سنديكا 
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(اتحايه هاى صنفى)و الحاق به آن براى حمايت از منافع خود. 


".إعمال اين حقءتابع هيج محدوديتى نمى تواند باشد؛مكر آن جه كه به موجب قانون مقرر كرديده و در يكك جامعه 
دم وكراتيك به مصلحت امنيت ملى يا ايمنى و نظم عمومى يا براى حمايت از سلامت يا اخلاق عمومى يا حقوق و آزادى هاى 
ديكران ضرورت داشته باشد.اين ماده مانع از آن نخواهد بود كه اعضاى نيروهاى مساح و يليس در اعمال اين حقءتابع 


محدوديت هاى قانونى بشوند. 


".هيج يكك از مقررات اين ماده كشورهاى طرف ييمان نامه مورخ 68 سازمان بين المللى كار»مربوط به آزادى سنديكايى و 
حمايت از حق سنديكايى(حق متشكل شدن)را مجاز نمى دارد كه با اتخاذ تدابير قانون كُذارى يا با نحوه اجراى قوانينءبه 


تضمين هاى مقرر در آن ييمان نامه لطمه وارد آورند. 

ماده 71 

اخاتؤاده عضر طبيقى و اشاب خاتتعه انعي امعحتا ق سكناث جايفه و حولت (كقور) راندارة 

".حق نكاح و تشكيل خانواده براى زنان و مردان از زمانى كه به سن ازدواج مى رسندءبه رسميت شناخته مى شود. 
“.هيج نكاحى بدون رضايت آزادانه و كامل طرفين آن منعقد نمى شود. 


؟.كشورهاى طرف اين ميثاق»تدابير مقتضى به منظور تأمين تساوى حقوق و مسئوليت هاى زوجين در مورد ازدواج در مدت 
زوجيت و هنكام انحلال آن اتخاذ خواهند كرد.در صورت انحلال ازدواج؛يبش بينى هايى براى تأمين حمايت لازم از اطفال به 


عمل خواهد آمد. 
ماده ©؟ 
١.هر‏ كودكى بدون هيج كونه تبعيض از حيث نزاد»رنككجنسءزبان» 


594١ ص:‎ 


مذهبء»اصل و منشأ ملى يا اجتماعى»مكنت يا نسبتءحق دارد از تدابير حمايتى كه به اقتضاى وضع صغير بودنش از طرف 


خانواده او و جامعه و دولت(كشور)او بايد به عمل آيد.برخوردار كردد. 
".هر كودكى بايد بلافاصله يس از ولادت,به ثبت برسد و داراى نامى بشود. 
#هر كروي حق شحضا #ابعي)دارد, 

ماده 784 


هر انسان عضو اجتماع (1)حق و امكان خواهد داشت بدون(در نظر كرفتن)هيج يكك از تبعيض هاى مذكور در ماده ؟ وبدون 


محدوديت هاى غير معقول: 
الف)در اداره امور عمومى توسط مباشر يا به واسطه نمايئد كانى كه آزادانه انتخاب شوند شركت نمايد. 


ب)در انتخابات ادوارى كه از روى صحت به آراى عمومى مساوى و مخفى انجام شود و تضمين كننده بيان آزادانه اراده 


انتيحاب كتند كان باشدءرائ بدهد. و اتسحاب بشؤد. 
ج)با حق تساوى و طبق شرايط كلى بتواند به مشاغل عمومى كشور خود دست يابد. 
ماده 28" 


كليه اشخاص در مقابل قانون مساوى هستند و بدون هيج كونه تبعيضءاستحقاق حمايت يكسان قانون را دارند.از اين لحاظ 
قانون بايد هر كونه تبعيضى را منع و براى كليه اشخاص حمايت مؤثر و مساوى عليه هر نوع تبعيضءبه ويزه از حيث 
نزادءرنككء»جنسءزبان»مذهبءعقيده سياسى وعقايد ديكرءاصل وكنناً ملى با اجتماعى مكنت» نسبت با هر وضعيت ديكر 


ص: 41 


)1(-١‏ .«انسان عضو اجتماع»ترجمه لغت (]©لإ1]0© به زبان فرانسه و (1]12©1© به زبان انكليسى است. 


ماده /ا7 


محروم كرد كه به طور جمعى با ساير افراد كروه خودشان از فرهنكك خاص خود بهره مند شوند و به دين خود متدين بوده و 
بر طبق آن عمل كنند يا به زبان خود صحبت كنند. 


بخش جهارم 
ماذه /7 


١.يكك‏ كميته حقوق بشر(كهازاين يس در اين ميثاق١‏ كميته)ناميده خواهد انا سيت هن لوه اده كنيدي كن از هجده 


عضو است و متصدى خدمات به شرح ذيل مى باشد: 


".كميته مركب خواهد بود از اتباع كشورهاى طرف اين ميثاق كه بايد از شخصيت هاى بزركك اخلاقى بوده و صلاحيتشان در 
زمينه حقوق بشر شناخته شده باشد.مفيد بودن شركت بعضى اشخاص واجد تجربه در امور قضايى در كارهاى اين كميته»مورد 


“”.اعضاى كميته»انتخابى هستند و بر حسب صلاحيت شخصى خودشان (١)خدمت‏ خواهند كرد. 
ماده 9؟ 


١.اعضاى‏ كميته با رأى مخفى از فهرست اشخاص واجد شرايط مذكور در ماده 78 كه به اين منظور به وسيله كشورهاى طرف 


اين شكاق تاد شد اند هلكات :مى شوتك. 


ص: 58917 


)1١(-١‏ .منظور اين است كه اين اشخاص در كميته نماينده رسمى كشور متبوع خود شمرده نمى شوند. 


".هر كشور طرف اين ميثاق»نمى تواند بيش از دو نفر را نامزد عضويت در اين كميته كند. 
".تجديد نامزدى يكك شخصء.مجاز است. 

ماده ٠"؟‏ 

١.اولين‏ انتخابات»ديرتر از شش ماه يس از لازم الاجرا شدن اين ميثاق انجام نخواهد شد. 


".براى انتخاب كميته هر بار دست كم جهار ماه بيش از تاريخ انجام آنحبه استثناى انتخاباتى كه براى اشغال محل خالى طبق 
ماده ” به عمل مى آيد-دبي ركل ملل متحد از كشورهاى طرف اين ميثاق كتبا دعوت خواهد نمود كه نامزدى خود را براى 


عضويت كميته ظرق سه ماه معرفى كنند. 


".دبي ركل سازمان ملل متحد فهرستى به ترتيب حروف الفبا از كليه اشخاصى كه به اين ترتيب نامزد مى شوندءبا برشمردن نام 
كشورهايى كه آنان را معرفى كرده اندءتهيه و آن را حداكثر يكك ماه بيش از تاريخ انتخابات به كشورهاى طرف اين ميثاق 


ارسال خواهد داشت. 


؟.انتخاب اعضاى كميته در جلسه اى كه به دعوت دبي ركل سازمان ملل متحد از كشورهاى طرف اين ميثاق در مركز سازمان 


ملل متحد تشكيل خواهد شدءانجام مى شود. 


آورده واكثريت تام آرا نمايند كان كشورهاى حاضر و رأى دهنده را داشته باشند. 
ماده 1١‏ 


١.كميته‏ نمى تواند بيش از يكك تبعه از هر كشورى عضو داشته باشد. 


ص :9ع 


هاى(نظام)عمده حقوقى خواهد شد. 
ماده 117 


اعضاق كنيت براى مدت سال اكات من قونك و دو هوري كه جخلدا تامزة شوتكة اكات دوياره انان نجاز خراهد 
بود؛لكن مدت عضويت 4 تن از اعضاى منتخب در اولين انتخابات در يايان دو سال منقضى مى شود.نام اين 4 تن بلافاصله 


يس از اولين انتخابات,به وسيله قرعه توسط رييس جلسه نام برده شده در بند ؟ ماده "٠‏ معين مى شود. 
".در انقضاى دوره تصدى انتخابات طبق مواد اين بخش ميثاق به عمل خواهد آمد. 
ماده ”7 


١.هركاه‏ يكك عضو كميته به نظر مورد اتفاق آراى ساير اعضاى كميته»انجام خدمات خود را به هر علتى جز غيبت موقت قطع 


كرده باشد.رييس كميته»دبي ر كل سازمان ملل متحد را آكاه و او كرسى عضو مزبور را خالى اعلام مى كند. 


تاريخى كه به استعفا ترتيب اثر داده مى شودءخالى اعلام مى كند. 


ماده 7 


١.هركاه‏ بلامتصدى بودن يكك كرسى بر طبق ماده 7# اعلا.م شود و دوره تصدى عضوى كه جانشينش بايد انتخاب 
كرددء»ظرف شش ماه از تاريخ اعلام بلامتصدى بودن منقضى نشودءدبي ركل سازمان ملل متحد به هر يكك از كشورهاى طرف 
اين ميثاق اعلام خواهد نمود كه مى توانند ظرف مدت دو ماه نامزدهاى 


ص :98 


خود را بر طبق ماده 49 به منظور اشغال كرسى بلامتصدى معرفى كلند. 


”.دبي ركل سازمان ملل متحد فهرستى به ترتيب حروف الفبا از اشخاصى كه به اين ترتيب نامزد شده اند»تهيه خواهد نمود و آن 
را براى كشورهاى طرف اين ميثاق ارسال خواهد كرد.انتخاب براى اشغال كرسى بلامتصدى بر طبق مقررات مربوط اين بخش 


از ميثاق صورت خواهد كرفت. 


”.هر عضوى كه براى اشغال كرسى بلامتصدى اعلا-م شده به شرح مذكور در ماده 7" انتخاب مى شودهءبراى بقيه مدت 


عضويت عضوى كه كرسى او در كميته طبق مقررات آن ماده بلامتصدى شده است.عضو كميته خواهد بود. 
ماده 1١‏ 


اعضاى كميته با تصويب مجمع عمومى سازمان ملل متحد طبق شرايطى كه مجمع عمومى با توجه به اهميت خدمات كميته 


تعيين نمايدءاز منابع سازمان ملل متحد مقررى دريافت خواهند داشت. 
ماده 7# 


دبير كل سازمان ملل متحد كارمندان و وسايل مادى مورد نياز براى اجراى مؤثر وظايفى كه كميته به موجب اين ميثاق به عهده 
دارد»در اختيار كميته خواهد كذاشت. 


ماده 717 

١.دبي‏ ركل سازمان ملل متحد اعضاى كميته را براى تشكيل نخستين جلسه در مركز سازمان ملل متحد دعوت مى كند. 
".يس از نخستين جلسه. كميته در اوقاتى كه در آيين نامه داخلى آن بيش بينى مى شودءتشكيل جلسه خواهد داد. 
*”. كميته معمولا در مركز سازمان ملل متحد يا در دفتر سازمان ملل متحد در رنو تشكيل جلسه داد. 


ص :5960 


ماده /1 


هر عضو كميته بايد بيش از تصدى وظايف خودءدر جلسه علنى طى تشريفات رسمى تعهد كند كه وظايف خود را با كمال 


بى طرفى و از روى كمال وجدان ايفا خواهد كرد. 

ماده 194 

١.كميته‏ هيأت رئيسه خود را براى مدت دو سال انتخاب خواهد كرد.اعضاى هيأت رييسه قابل انتخاب مجدد هستند. 
".كميته آيين نامه داخلى اش را خود تنظيم مى كند.آبين نامه مزبور از جمله مشتمل بر مقررات ذيل خواهد بود: 
الف)حد نصاب رسميت جلسات حضور دوازده عضو است. 

ب)تصميمات كميته به اكثريت آراى اعضاى حاضر كرفته مى شود. 

6٠ ماده‎ 


١.كشورهاى‏ طرف اين ميثاق متعهد مى شوند درباره تدابيرى كه اتخاذ كرده اند و آن تدابير به حقوق شناخته شده در اين 


ميثاق ترتيب اثر مى دهد و درباره ييشرفت هاى حاصل در بهره كيرى از اين حقوق كزارش هايى تقديم بدارند: 
الف)ظرف يكك سال از تاريخ لازم الاجرا شدن اين ميثاق براى هر كشور طرف ميثاق در امور مربوط به آن كشور؛ 
ب)يس از آن هر موقع كه كميته جنين درخواستى بنمايد. 


".كليه كزارش ها بايد خطاب به دبي ركل سازمان ملل متحد باشد واو آنها را براى رسيدكى به كميته ارجاع خواهد 


كرد.كزارش ها بايد بنا به مورد»حاكى از عوامل و مشكلاتى باشد كه در اجراى مقررات اين ميثاق تأثير دارند. 
”.دبي ركل سازمان ملل متحد مى تواند يس از مشورت با كميته رونوشت 


ص :5942 


قسمت هايى أن كزارش :هاؤا كه ممكن اسث مريوط به امور مشمول صلاحيت مؤسسات تخصصى باشدهبراى آن مؤسسات 


شرسعك. 


#كميفه كرارق ساي رسعيدة ال كشورهاي طرف ابن يكاق را بروسى من كتد:و كرزاركن هاي خنوة و عسيسينى هر كوته 


كزارش هاى رسيده از كشورهاى طرف اين ميثاق»به شوراى اقتصادى و اجتماعى تقديم بدارد. 


ه.كشورهاى طرف اين ميثاق مى توانند نظرياتى درباره ه ركونه ملاحظاتى كه بر طبق بند 5 اين ماده اظهار شده باشد.به كميته 


61١ ماده‎ 


١.هر‏ كشور طرف اين ميثاق مى تواند به موجب اين مادهءهر كاه اعلام بدارد كه صلاحيت كميته را براى دريافت و رسيدكّى 
به اطلا-عيه هاى داير بر ادعاى هر كشور طرف ميثاق كه كشور ديكر طرف ميثاق تعهدات خود را طبق اين ميثاق انجام نمى 
دهدء.به رسميت مى شناسدءبه موجب اين ماده فقط اطلاعيه هايى قابل دريافت و رسيدكى خواهد بود كه توسط يكك كشور 
طرف ميثاق كه شناسايى صلاحيت كميته را نسبت به خود اعلام كرده باشد تقديم بشود.هيج اطلاعيه مربوط به يكك كشور 
طرف ميثاق كه جنين اعلامى نكرده باشدءقابل يذيرش نخواهد بود.نسبت به اطلاعيه هايى كه به موجب اين ماده دريافت مى 


شود به ترتيب ذيل اقدام خواهد شد: 


الف)اكر يكك كشور طرف ميثاق تشخيص دهد كه كشور ديكر طرف ميثاقءبه مقررات اين ميثاق ترتيب اثر نمى دهد»مى 
تواند به وسيله اطلاعيه كتبى»توجه آن كشور طرف ميثاق را به موضوع جلب كند.در مدت سه ماه يس از وصول 


ص :/591 


اطلا-عيهكشور دريافت كننده آن توضيح يا هركونه اظهار كتبى ديكر داير به روشن كردن موضوع در اختيار كشور فرستنده 
الالكمي ةوعد كد هار نيياك رن ظهاز تدجس تعلق لكان ودع عمال كوا دفني اند زا مما رس اناوه فت كبوا ل 


بود درباره قواعد دادرسى طبق قوانين داخلى آن كشور و آن جه كه براى علاج آن به عمل آمده يا در جريان رسيدكى است 


يا آن جه در اين مورد قابل استفاده بعدى است. 


ب)اكر در ظرف شش ماه يس از رسيدن اولين اطلاعيه به كشور دريافت كننده.موضوع با رضايت هر دو طرف مربوط يايان 
نيابد»هر يكك از طرفين حق خواهد داشت با ارسال اخطاريه اى به كميته و به طرف مقابل»موضوع را به كميته ارجاع نمايد. 


ج) كميته به موضوع مرجوعه فقط يس از احراز اين كه بنا بر اصول متفق عليه حقوق بين المللى كليه طرق شكايت طبق قوانين 
داخلى در موضوع مورد استناد واقع شده استءبه موضوع مر جوعه وسعد كن فى كته ابن فاده دق فؤاردئ: كفيى كبرق 


شكايت به كونه غيرمعقول طولانى باشد»مجرى نخواهد بود. 
د) كميته در موقع رسيدكَى به اطلاعيه هاى رسيده به موجب اين ماده» جلسات سرى تشكيل خواهد داد. 


ه)با رعايت مقررات بند«ج) كميته به منظور حل دوستانه موضوع مورد اختلاف بر اساس احترام به حقوق بشر و آزادى هاى 
اساسى شناخته شده در اين ميثاق كمكك هاى خود را در اختيار كشورهاى ذى نفع طرف ميثاق خواهد كذارد. 


و)كميته در كليه امور مرجوعه به خود مى تواند از كشورهاى ذى نفع طرف اختلا.ف موضوع شق«باهر كونه اطلاعات به 


قضيه را بخواهد. 
ز)كشورهاى ذى نفع طرف ميثاق موضوع بندوب»حق خواهند داشت هنكام 


ص :/589 


رسيدكى به قضيهءنماينده اى در كميته داشته باشند و ملاحضات خود را شفاها يا كتبا يا به هر يكك از دو صورت اظهار 


بدارنك. 
ح)كميته بايد در مدت 15 ماه يس از تاريخ دريافت اخطاريه»موضوع بند«ب» كزارش بدهد: 


١.كر‏ راه حلى طبق مقررات بند«ه»حاصل نشده باشد.كميته در كزارش خود به شرح مختصر قضايا اكتفا خواهد كرد.متن 
ملاحظات كتبى و صورت مجلس ملاحظات شفاهى كه كشورهاى ذى نفع طرف ميثاق اظهار كرده اند»ضميمه كزارش 


براى هر موضوعىء كزارشى به كشورهاى ذى نفع طرف ميثاق ابلاغ خواهد شد. 


؟.مقررات اين ماده هنكامى لازم الاجرا خواهد شد كه ده كشور طرف اين ميثاق اعلاميه هاى بيش بينى شده در بند اول ماده 
را داده باشند.اين اعلاميه ها توسط كشور طرف ميثاق فرستاده خواهد داشت.اعلاميه ممكن است هر موقع.به وسيله اخطاريه 
خطاب به دبي ركل مسترد كردد.اين استردادءبه رسيدكى هر مسئله موضوع يكك اطلاعيه كه قبلا به موجب اين ماده فرستاده 


شده باشد» خللى وارد نمى كند. 


هيج اطلا-عيه ديكرى يس از دريافت اخطاريه استرداد اعلاميه به دبيركل يذيرفته نمى شودءمكر اين كه كشور ذى نفع طرف 


ميثاق اعلاميه جديدى داده باشد. 
ماده 519 


١.الغف)اكر‏ مسثله مرجوعه به كميته»طبق ماده ١‏ با رضايت كشورهاى ذى نفع طرف ميثاق حل نشودء كميته مى تواند با 
مواقانت كزلى كر وماك نذى تلم عرقت متعاقء كل كسسيونة خاض سازكن تتكيل عند 3]80 انم بس كمسستووة عنمن 


شود).كميسيون براى رسيدن به يكك راه حل دوستانه مسئله بر اساس احترام اين 


ص :99 


ميثاق كمكك هاى خود را در اختيار كشورهاى ذى نفع طرف ميثاق مى كذارد. 


ب) كميسيون مركب از ينج عضو است كه با توافق كشورهاى ذى نفع طرف ميثاق درباره تركيب تمام يا بعضى از اعضاى 
كمسسون در مدت سه ماه به توافق رسيده انك:ان عذده از اعضاى كميسيون كه درباره انها توافق نشده استءاز بين اعضاى 
كميته با رأى مخفى به اكثريت دوسوم اعضاى كميته انتخاب مى شوند. 


".اعضاى كميسيون بر حسب صلاحيت شخصى خودشان (1)انجام وظيفه مى كنند. آنها نبايد از اتباع كشورهاى ذى نفع طرف 
ميئاق بوده يا از اتباع كشورى كه طرف اين ميثاق نيستءيا از اتباع كشور طرف اين ميثاق كه اعلاميه مذكور در ماده 5١‏ را 


نداده» باشند. 


؟.جلسات كميسيون معمولا در مركز سازمان ملل متحد يا در دفتر سازمان ملل متحد در زنو تشكيل خواهد شد.با اين 


ديكرى تشكيل شود. 
ه.دبيرخانه بيش بينى شده در ماده ©" خدمات دفترى كميسيون هاى متشكل به موجب اين ماده را انجام مى دهد. 


*اظللحعاق كد كتين دورافق و وسيد كن .مى #ندوون اماد كسسيان كذاوةومى شرة كفسيوة فين تراند ان كشورهاض ذى 
نفع طرف ميثاق تهيه هر كونه اطلاعات تكميلى مربوط ديككرى را بخواهد. 


/.كميسيون يس از مطالعه مسثلهءاز جميع جهات ولى در هر صورت حداكثر در مدت دوازده ماه يس از ارجاع امر به 


آن» كزارشى به رئيس كميته 


6٠٠١ ص:‎ 


)1(-١‏ .مراد از«صلاحيت شخصى خودشان'اين است كه سمت نمايندكى كشور متبوع خود را ندارند. 


الف)اكر كميسيون نتواند در مدت دوازده ماه رسيدكى را به اتمام برساند.در كزارش خود اكتفا به بيان مختصر اين نكته مى 
كنك كه :سيد كى. مسقله “به كيجا رستيدة است: 


ب)هركاه يكك راه حل دوستانه بر اساس احترام حقوق بشر به كونه شناخته شده در اين ميثاق حاصل شده باشد»كميسيون در 


كزارش خود به بيان مختصر قضايا و راه حلى كه به آن رسيده اند.اكتفا مى كند. 


ج)هر كاه يكك راه حل به مفهوم بند«ب»حاصل نشده باشد»كميسيون استنباطهاى خود را درباره كليه نكات ماهيتى مربوط به 
مسئله مورد بحث بين كشورهاى ذى نفع طرف ميثاق و همجنين نظريات خود را درباره امكانات حل دوستانه قضيه در كزارش 


خود درج مى كند.اين كزارش همجنين محتواى ملاحظات شفاهى كشورهاى ذى نفع طرف ميثاق خواهد بود. 


د)هر كاه كزارش كميسيون طبق بنداج»تقديم بشود»كشورهاى ذى نفع طرف ميثاق در مدت سه ماه يس از دريافت كزارش به 


.مقررات اين ماده به اختيارات كميته بر طبق ماده ١‏ خللى وارد نمى كند. 


9.كليه هزينه هاى اعضاى كميسيون به طور مساوى بين كشورهاى ذى نفع طرف ميثاقءبر اساس بر آوردى كه دبير كل سازمان 


طبق بند 9 اين ماده يرداخت كنندء كارسازى دارد. 


6١٠١:ص‎ 


ماده “81 


اعضاى كميته و اعضاى كميسيون هاى خاص سازش كه طبق ماده "5 ممكن است تعيين شوند»حق دارند از تسهيلات و 
امتيازات و مصونيت هاى مقرر درباره كارشناسان مأمور سازمان ملل متحد مذكور در قسمت هاى مربوط ييمان نامه امتيازات و 


مصونيت هاى ملل متحد استفاده نمايند. 
ماده 5 


مقررات اجرايى اين ميثاق»بدون اين كه به آيين نامه هاى دادرسى مقرر در زمينه حقوق بشر طبق اسناد تشكيل دهنده يا به 
موجب آن و ييمان نامه هاى سازمان ملل متحد و مؤسسات تخصصى خللى وارد سازد»اعمال مى شود و مانع از آن نيست كه 
كشورهاى طرف ميثاق براى حل يكك اختلا.ف طبق موافقت نامه هاى بين المللى عمومى يا اختصاصى كه ملزم به آن 


هستند»متوسل به آيين نامه هاى دادرسى ديكرى بشوند. 
ماده 58 


كميته هر سال كزارش كارهاى خود را توسط شوراى اقتصادى و اجتماعى به مجمع عمومى سازمان ملل متحد تقديم مى 


دارد. 
ماده 68 


هيج يكك از مقررات اين ميثاق نبايد به كونه اى تفسير بشود كه به منشور ملل متحد و اساس نامه هاى مؤسسات تخصصى داير 
به تعريف مسئوليت هاى مربوط به هر يكك از اركان سازمان ملل متحد و مؤسسات تخصصى نسبت به مسائل موضوع اين 
ميثاق لطمه اى وارد اورد. 


6٠7:ص‎ 


ماده /ا© 


هيج يكك از مقررات اين ميثاق نبايد به كونه اى تفسير شود كه به حق ذاتى كليه ملل به بهره كيرى و استفاده كامل و آزادانه 
آنان از منابع و ثروت هاى طبيعى خودشان لطمه اى وارد آورد. 


ماده /© 


لالم عيفاق رات الشماف عر كضو ‏ تعقيع باق سان طقال مامد ماحقيو جر كه ا ماشمااك تخمسين قالط كور 
متعاهد اساس نامه بين المللى داد كسترى»همجنين هر كشورى كه مجمع عمومى سازمان ملل متحد دعوت كند كه طرف اين 


ميثاق بشود. مفتوح است. 

".اين ميثاق موكول به تصويب است.اسناد تصويب بايد نزد دبي ركل سازمان ملل متحد توديع شود. 
".اين ميثاق براى الحاق هريكك از كشورهاى مذكور در بند اول اين ماده مفتوح خواهد بود. 
.الحاق به وسيله توديع سند الحاق نزد دبير كل سازمان ملل متحد به عمل مى آيد. 


0.دبير كل سازمان ملل متحد كليه كشورهايى را كه اين ميثاق را امضا كرده اند يا به آن ملحق شده اندءاز توديع هر سند 
تصويب يا الحاق مطلع خواهد كرد. 


ماده 59 
١.اين‏ ميثاق سه ماه يس از تاريخ توديع سى وينجمين سند يا الحاق نزد دبي كل سازمان ملل متحد لازم الاجرا مى شود. 


6١7: ص‎ 


".درباره هر كشورى كه اين ميثاق را يس از توديع سى وينجمين سند تصويب يا الحاق تصويب كند يا به آن ملحق بشودءاين 


ميثاق سه ماه يس از تاريخ توديع سند تصويب يا الحاق آن كثور لازم الاجرا مى شود. 
ماده +4 


مقررات اين ميثاق بدون هيج كونه محدوديت يا استثنا درباره كليه واحدهاى تشكيل دهنده كشورهاى متحل(فدرال)شمول 


خواهد داشت. 
ماده 0١‏ 


١.هر‏ كشور طرف ميثاق مى تواند اصلاح(اين ميثاق را)ييشنهاد كند و متن آن را نزد دبيركل سازمان ملل متحد توديع كند در 
اين صورت دبي ركل سازمان ملل متحد هر طرح اصلاح ييشنهادى را به كشورهاى طرف اين ميثاق مى فرستد و از آنها 
درخواست مى نمايد به او اعلا-م دارند كه آيا مايلند كنفرانسى از كشورهاى طرف ميثاق براى بررسى و رأى كيرى درباره 
طرح هاى بيشنهادى تشكيل كردد.در صورتى كه دست كم يكك سوم كشورهاى طرف ميثاق موافق تشكيل جنين كنفرانسى 
ادير كل كتف الفن رعو زر لواف سازمان ملا مه ذغورك خراهل عرسم اصاهى كد موره فيل اريت كشورهات 


حاضر و رأى دهنده در كنفرانس واقع بشودءبراى تصويب به مجمع عمومى سازمان ملل متحد تقديم خواهد شد. 


؟.اصلاحات هنكامى لازم الاجرا مى شود كه به تصويب مجمع عمومى سازمان ملل متحد برسد و اكثريت دوسوم كشورهاى 


طرف اين ميثاق بر طبق قواعد قانون اساسى خو دشان آن را قبول كرده باشند. 


“.هنكامى كه اصلاحات لازم الاجرا مى شودءبراى آن دسته از كشورهاى طرف ميثاق كه آن را يذيرفته اند»الزام آور خواهد 


بود.ساير كشورهاى طرف 


6٠١5: ص‎ 


ميئاق كماكان به مقررات اين ميثاق و هر كونه اصلاح آن كه قبلا يذيرفته اند.ملزم خواهند بود. 
ماده 07 


قطع نظر از اطلاعيه هاى مقرر در بند 0 ماده 58 دبي ر كل سازمان ملل متحد.مراتب زير را به كليه كشورهاى مذكور در بند اول 


آن ماده اطلاع خواهد داد: 

الف)امضاهاى اين ميثاق و اسناد تصويب و الحاق توديع شده طبق ماده 68؛ 

ب)تاريخ لازم الاجرا شدن اين ميثاق طبق ماده 54 و تاريخ لازم الاجرا شدن اصلاحات طبق ماده .8١‏ 
ماده لهم 


١.اين‏ ميثاق كه متن هاى جينى ؛انكليسىءفرانسه»روسى و اسيانيايى آن داراى اعتبار مساوى اسثءدر بايكانى سازمان ملل متحد 


".دبي ر كل سازمان ملل متحد.رونوشت مصدق اين ميثاق را براى كليه كشورهاى مذكور در ماده 6 خواهد فرستاد. 


6٠60: ص‎ 


اشاره 

يروتكل اختيارى مربوط به ميثاق بين المللى 
حقوق مدنى و سياسى 

كك 

كشورهاى طرف اين يروتكل 


به منظور حصول هر جه بيشتر مقاصد حقوق مدنى و سياسى(كه از اين يس ميثاق ناميده مى شود)و اعمال مقررات آن»مقتضى 
است كه به كميته حقوق بشر تشكيل شده طبق مندرجات بخش جهارم ميثاق(كه از اين يس كميته ناميده مى شود)اختيار داده 
شود تا اطلاعيه هاى افرادى را كه مدعى هستند قربانى نقض هر يكك از حقوق مذكور در ميثاق شده اند»دريافت نموده و به 


كونه كفته شده در اين يروتكل مورد رسيدكى قرار دهد. 
ماده ١‏ 


هر كشور طرف ميثاق كه طرف متعاهد اين يروتكل مى شود»صلاحيت كميته را براى دريافت و رسيدكى به اطلا-عيه هاى 


افراد تابع صلاحيت خود كه مدعى هستند قربانى نقض هر يكك از حقوق كفته شده در ميثاق از طرف آن 
ص 6٠17:‏ 


2( 1) اقباس او ووزتامه وسيم ابراقيف تقل ارين ام امد سيوع استاناييى الطللى مدقوق يشر علق اولحقيية 
اولء ص .1١19-١١8‏ 


كشور شده اندءبه رسميت مى شناسد. كميته هيج اطلاعيه مربوط به يكك كشور طرف ميثاق را كه طرف متعاهد اين يروتكل 


ليست ثمى ييرد. 
ماده ؟ 


با رعايت مقررات ماده يككءافرادى كه مدعى هستند هر يكك از حقوق آنان كه در اين ميثاق احصاء شده است.نقض كرديده 
و كليه طرق شكايت موجود قوانين داخلى را طى كرده اند.مى توانند يكك اطلااعيه كتبى براى رسي د كى به كميته تقديم 


بدارنك. 
ماده 7 


كميته هر اعلاميه تقديم شده به موجب اين يروتكل را كه بى نام(بدون امضا)بوده يا اين كه تقديم آن را وسيله سوء استفاده از 


حق تقدم جنين اطلاعيه هايى تشخيص دهد يا منافى مقررات ميثاق باشدءغير قابل قبول(مردود)اعلام مى كند. 
ماده © 


١.با‏ رعايت مقررات ماده“ كميته هر اطلاعيه تقديم شده به موجب اين يروتكل را به اطلاع كشور طرف متعاهد اين يروتكل 


كه به ادعاى مدعىءناقض هر يكك از مقررات ميثاق باشد مى رساند. 


".در ظرف شش ماه» كشور دريافت كننده اطلاعيه»توضيحات يا اظهارات روشن كننده مسئله و تدابيرى را كه در جهت علاج 


ماده 4 


١.كميته‏ به اطلاعيه هاى رسيده به موجب اين يروتكل با توجه به كليه اطلاعات كتبى كه از طرف شاكى و از طرف كشور ذى 
نفع طرف متعاهد به آن تقديم شده استء.رسيد كَى مى كند. 


6٠0/8: ص‎ 


)1(-١‏ .مقصود از اصطلاح«علاج وضعيت)»جبران صدمه وارده و رفع شكايت شاكى است. 


".كميته به هيج اطلاعيه رسيده از يكك فرد رسيدكّى نخواهد كردءمكر اين كه اطمينان حاصل كند كه: 
الف)همان موضوع به موجب آيين دادرسى تحقيق يا تصفيه بين المللى ديكرى تحت رسي د كى نيست. 


ب)شاكى كليه راه هاى شكايت موجود داخلى را طى كرده است.اين قاعده در مواردى كه طى راه هاى شكايت به كونه غير 


معقول طولانى باشد.مجرى نخواهد بود. 

*.كميته در موقع رسيدكَى به اطلاعيه هاى رسيدهءبه موجب اين يروتكل جلسات سرى تشكيل مى دهد. 
؟.كميته نظريات(تشخيص هاى)خود را به كشور ذى نفع طرف متعاهد يروتكل و فرد شاكى اطلاع مى دهد. 
ماده م 


كميته در كزارش سالانه خود كه طبق ماده 58 ميثاق تنظيم مى كند»خلاصة فعاليت هايى را كه به موجب اين يروتكل انجام 


ذادة استهمى كتجاتك. 
ماده /ا 


تا زمانى كه هدف هاى قطعنامه 5١0١(دوره‏ اجلاسيه يانزدهم)مصوب مجمع عمومى سازمان ملل متحد در تاريخ 5 دسامبر 
2 درباره اعلاميه اعطاى استقلال به سرزمين ها و مردم مستعمرات تحقق يابد»مقررات اين يروتكل حق شكايتى را كه به 
موجب منشور ملل متحد و ساير ييمان نامه ها و اسناد بين المللى منعقده در تحت لواى سازمان ملل متحد يا مؤسسات 


تخصصى أن به اين مردم اعطا شدهءبه هيج وجه محدود نمى كند. 
ماده / 
١.اين‏ يروتكل براى امضاى هر كشورى كه ميثاق را امضا كرده.مفتوح است. 


6١04:ص‎ 


".اين يروتكل موكول به تصويب هر كشورى است كه ميثاق را تصويب كرده يا به آن ملحق شده است.اسناد تصويب نزد 


“.اين يروتكل براى الحاق هر كشورى كه ميثاق را تصويب كرهده يا به آن ملحق شده مفتوح است. 


ه.دبي ركل سازمان ملل متحد كليه كشورهايى را كه اين يروتكل را امضا كرده اند يا به آن ملحق شده اندءاز توديع هر سند 
تصويب يا الحاق مطلع مى كند. 


ماده 4 


١.به‏ شرط لازم الاجرا شدن ميثاقءاين يروتكل سه ماه يس از تاريخ توديع دهمين سند تصويب يا الحاق نزد دبيركل سازمان 
ملل متحد لازم الآجرا خواهد شد. 


؟.براى هر يكك از كشورهايى كه بعد از توديع دهمين سند تصويب يا الحاق يروتكل را تصويب خواهند كرد يا به آن ملحق 


خواهند شدءاين يروتكل سه ماه يس از تاريخ توديع سند تصويب يا الحاق آن كشور لازم الاجرا خواهد شد. 
ماده ٠١‏ 


مقررات اين يروتكل بدون هيج كونه محدوديت يا استثنا به كليه واحدهاى تشكيل دهنده كشورهاى متحده(فدرال)شمول 


خواهد داشت. 
ماذه ١١‏ 


١.هر‏ كشور طرف متعاهد اين يروتكل مى تواند يكك اصلاحيه ييشنهاد و متن آن را نزد دبيركل سازمان ملل متحد توديع 
كند.دبيركل اصلاحيه هاى ييشنهادى را به كشورهاى طرف متعاهد اين يروتكل فرستاده واز آنها درخواست مى نمايد به او 
اطلاع دهند كه آيا مايل هستند كنفرانسى از كشورهاى طرف متعاهد براى 


6٠١ ص:‎ 


بررسى اين طرح ها و رأى كيرى درباره آنها تشكيل شود؟ه ركاه دست كم يكك سوم كشورهاى طرف متعاهد موافق تشكيل 
جنين كنفرانسى باشندءدبي ركل كنفرانس را زير يرجم سازمان ملل متحد تشكيل خواهد داد.هر اصلاحيه اى كه به اكثريت 


آراى كشورهاى حاضر و رأى دهنده در كنفرانس يذيرفته شود»براى تصويب به مجمع عمومى ملل متحد تقديم مى شود. 


؟.اصلاحيه ها وقتى كه به تصويب مجمع عمومى ملل متحد رسيد و به اكثريت دوسوم از كشورهاى طرف متعاهد اين يروتكل 


طبق قواعد قانون اساسى هريكك يذيرفته شدءلازم الاجرا مى شود. 


طرف متعاهد كماكان به مقررات اين يروتكل و هر اصلاحيه قبلى كه يذيرفته اند»ملزم خواهند بود. 


١7 ماده‎ 


١.هر‏ كشور طرف متعاهد مى تواند در هر زمان اين يروتكل را از طريق اخطاريه كتبى خطاب به دبي ر كل سازمان ملل متحد 


فسخ بكند.اين فسخ سه ماه از تاريخ رسيدن اخطاريه به دبي ركل نافذ خواهد شد. 


".فسخ ءبه اجراى مقررات اين يروتكل در مواردى كه اطلااعيه اى به موجب ماده ؟ قبل از تاريخ نافذ شدن فسخ تقديم شده 
باشد»خللى وارد نمى كند. 


١7 ماده‎ 


قطع نظر از اطلاعيه هاى بيش بينى شده در بند ه ماده 8 اين يروتكل دبي ركل سازمان ملل متحد كليه كشورهاى مذكور در بند 
يك ماده 58 ميثاق را از امور ذيل مطلع خواهد كرد: 


الف)امضاهاى يروتكل و اسناد تصويب و الحاق توديع شده طبق ماده/؛ 


6١١:ص‎ 


ب)تاريخى كه اين يروتكل طبق ماده 4 لازم الاجرا خواهد شد و تاريخى كه اصلاحيه ها طبق ماده ١‏ لازم الاجرا شد؛ 
ج)فسخ هايى كه طبق ماده ١‏ انجام بشود. 
ماده ١6‏ 


١.اين‏ يروتكل به زبان هاى جينى»انكليسىءفرانسه»)روسى واسيانيايى آن كه داراى اعتبار مساوى است»در بايكانى سازمان ملل 


”.دبي ركل سازمان ملل متحد رونوشت اين يروتكل را به كليه كشورهاى مذكور در ماده 58 ميثاق خواهد فرستاد. 


6١١ ص:‎ 


اشاره 

دومين يروتكل اختيارى ميثاق بين المللى 

حقوق مدنى و سياسى براى الغاى مجازات اعدام 

430 

دولت هاى عضو اين يروتكل 

با اعتقاد به اين كه الغاى مجازات اعدام به بهبود حيثيت انسانى و توسعه يبشرو حقوق بشر كمكك مى كندء 


باذ نظر واشعع ناذه #اعلاميه جهاق حلوق يشر عضوب ١*‏ سامير 1967 و ماده * مئاق بين المللى حقوق مدن و سياس 


مصوب 18 دسامير 0922 


با امعان نظر به اين كه ماده * ميثاق بين المللى حقوق مدنى و سياسى با جنان عباراتى به الغاى مجازات اعدام استناد مى كند 


با اعتقاد به اين كه تمام تدابير الغلى مجازات اعدام بايد به عنوان يبشرفتى در بهره مندى از حق حيات تلقى شوند» 


01١7: ص‎ 


)١( -١‏ .مصوب مجمع عمومى سازمان ملل متحد:. )0.8.1665.85/158/1١0 ]0©© ١1989‏ اقتباس از روزنامه رسمى ايران.به نقل 


از:اردشير اميرارجمندمجموعه اسناد بين المللى حقوق بشر جلد اول-قسمت اولص ١7١-175.مترجم‏ :هومن موثق. 


خواهان آن كه بدين وسيله تعهدى بين المللى براى الغاى مجازات اعدام بر عهده كيرند؛به كونه زير توافق نموده اند: 
ماده ١‏ 

١.هيج‏ كس در حوزه صلاحيت يكك كشور عضو اين يروتكل اعدام نخواهد شد. 

".هر دولت عضوءتمام اقدامات لازم را براى الغاى مجازات اعدام در صلاحيت خويش به عمل خواهد آورد. 

ماده ؟ 


١.هيج‏ شرطى نمى توان به يروتكل حاضر وارد نمود.مكر شرطى كه در زمان تصويب يا الحاق صورت كيرد و(صرفا)اجراى 
مجازات اعدام رادر زمان حنكك بتابر ميحكوميتى كه براق ارتكاب جرفي بسبار شديد با ماهيتى نظامى كه در زمان جدكك 


ارتكاب يافته باشد.مقرر نموده باشد. 


؟.دولت وارد كننده جنين شرطى در زمان تصويب يا الحاقء.مقررات مرتبط قوانين ملى قابل اعمال در زمان جنكك را به 


دبي ر كل ملل متحد اطلاع خواهد داد. 


“.دولت متعاهدى كه جنين شرطى را وارد كرده باشد.آغاز يا يايان وضعيت جنكّى در سرزمين خود را به دبي ركل ملل متحد 


اطلاع خواهد داد. 
ماده 7 


دولت هاى عضو يروتكل حاضر.در كزارش هايى كه برابر ماده 5٠‏ ميثاق به كميته حقوق بشر ارائه مى دهندءاطلاعاتى درباره 


اقداماتى كه براى اثر بخشيدن به اين يروتكل اتخاذ كرده اند را درج خواهند نمود. 
ماده © 


در مورد دولت هاى عضو ميثاق كه برابر ماده ١‏ مبادرت به صدور اعلاميه 


6١5: ص‎ 


نموده اند»هنكامى كه يكك دولت ادعا كند كه دولتى ديكر تعهدات خود را ايفا نمى كند»صلاحيت كميته حقوق بشر براى 
دريافت و بررسى كرارش ها به مقررات يروتكل حاضر نيز تسرى داده خواهد شدءمكر آن كه دولت عضو مربوطه بيانيه اى 


نافى اين مورد در زمان تصويب يا الحاق صادر كرده باشد. 
ماده 0ه 


در مورد دولت هاى عضور اولين يروتكل اختيارى ميثاق بين المللى حقوق مدنى و سياسى مصوب ١8‏ دسامبر 1982١.اختيار‏ 
كميته حقوق بشر براى دريافت و بررسى كزارش هاى افراد به موجب صلاحيت عام كميتهءبه مقررات اين يروتكل تسرى داده 
خواهد شدؤمكر آن كه دولت عضو مربوط يائيه اى خلاق آن رادر زمان تصضويب نا الحاق صادر كردة باشد: 


ماده 8 
المقرزات ابن .بروتكل يد غنواق تورات افزونة بر ميفاق اعمال جر ايد مقد. 


؟.بدون نفى احتمال ورود شرط به موجب ماده ١‏ يروتكل حاضرءحق تضمين شده در بند يكك ماده يكك اين يروتكل در 


معرض هيج كونه عدول برابر ماده ؟ ميثاق نخواهد بود. 
ماده /ا 
١.يروتكل‏ حاضر براى امضاى هر دولتى كه ميثاق را امضا كرده است.مفتوح مى باشد. 


".يروتكل حاضر قابل تصويب توسط هر دولتى است كه ميثاق را تصويب نموده يا به آن ملحق شده است.اسناد تصويب نزد 
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“.يروتكل حاضر براى الحاق هر دولتى كه ميثاق را تصويب نموده يا به آن ملحق شده است.مفتوح مى باشد. 


ه.دبيركل ملل متحد توديع هر سند تصويب يا الحاق را به اطلاع تمام دولت هايى كه اين يروتكل را امضا نموده اند يا به آن 
ملحق شده اند»خواهد رساند. 


ماده / 
١.بروتكل‏ حاضر سه ماه يس از توديع دهمين سند تصويب يا الحاق نزد دبيركل ملل متحد لازم الاجرا خواهد شد. 


".براى هر دولتى كه يروتكل حاضر را يس از توديع دهمين سند تصويب يا الحاق تصويب نمايد يا به آن ملحق شودءيروتكل 


حاضر سه ماه يس از توديع سند تصويب يا الحاق آن دولت لازم الاجرا خواهد شد. 

ماده 94 

مقررات يروتكل حاضر به تمام قسمت هاى دولت هاى فدرالءبدون هيج كونه محدوديت يا استثنايى تسرى داده خواهد شد. 
ماده ٠١‏ 


دبير كل ملل متحد موارد ذيل را به اطلا-ع تمام دولت هايى كه در بند يكك ماده 58 ميثاق به آنها اشاره شده است.خواهد 


رسانك: 

الف)شروط كزارش هاءو ابلاغ ها برابر ماده ١‏ يروتكل حاضر؛ 
بأبيانيه هايى كه برابر مواد ؟ و 0 يروتكل حاضر صادر شده باشند؛ 
ج)امضاهاء تصويب هاءو الحاق ها برابر ماده /ااين يروتكل؛ 
د)تاريخ لازم الاجرا شدن يروتكل حاضر برابر ماده 8 آن. 


6١2: ص‎ 


١١ ماده‎ 


١.يروتكل‏ حاضر كه متون غرى حت :اتكلسى عفر اتسوئ»روستى و اسيانيايى آنءاعتبار واحد دارند»نزد آرشيوهاى ملل متحد 


".دبي ركل ملل متحد نسخه هاى مصدق يروتكل حاضر را به تمام دولت هاى اشاره شده در ماده 58 ميثاق ارسال خواهد نمود. 
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ص :018 


نذا 


مجمع ععودئى 


با عنايت به اين كه يكى از اهداف سازمان ملل متحد طبق مواد ١‏ و 00 منشور آنءترويج احترام بين المللى و رعايت حقوق بشر 


و آزادى هاى اساسى براى همه افراد بدون تبعيض از لحاظ نزاد»جنسءزبان و مذهب مى باشد» 


با توجه به اين كه ماده 08 منشور همه دول عضو سازمان ملل را ملزم به اقدام دسته جمعى و انفرادى به منظور همكارى با 


سازمان ملل متحد براى حصول هدف مزبور مى نمايد» 


با يادآورى اين كه مجمع عمومى در ٠١‏ دسامبر 195 اعلاميه جهانى حقوق بشر را به عنوان يكك معيار عمومى براى حصول 


توسط همه ملل و اقوام اعلام نموده است» 


يس از ملاسحظه بيش نويس ميثاق هاى بين المللى حقوق بشر از زمان انعقاد نهمين اجلاس خود» كه توسط كميسيون حقوق 
بشر تهيه و طى قطعنامه(8١)‏ ه05 8 


0١4:ص‎ 


)١( -١‏ .اقتباس ازاولين متن رسمى جاب شده در روزنامه رسمى ايران.به نقل از:اردشير اميرار جمند»مجموعه اسناد بين المللى 


مورخ 4 روئيه ١98‏ شوراى اقتصادى و اجتماعى ارسال شده است و نيز يس از يايان بحث هاى خود در خصوص اين ميثاق 
ها در بيست و يكمين اجلاس»؛ 


١.اسناد‏ بين المللى زير را كه متن آنها به قطعنامه حاضر ضميمه شده است»تصويب و براى امضاءتصويب و الحاق باز اعلام مى 
نمايد: 


الف)ميثاق بين المللى حقوق اقتصادى»اجتماعى و فرهنكى؛ 
ج)يروتكل اختيارى ميثاق بين المللى حقوق مدنى و سياسى؛ 


”.ابراز اميدوارى مى نمايد كه ميثاق هاى مزبور و يروتكل اختيارى ذى ربط.بدون تأخير امضا و تصويب شده و يا الحاق به آن 


صورت كرفته و در اولين فرصت وارد مرحله لازم الاجرايى كردد. 


؟.از دبي ركل درخواست مى كند كه وضعيت تصويب ميثاق ها و يروتكل اختيارى ذى ربط را در طى يكك دستور در كزارش 


هاى آتى خود به اطلاع مجمع عمومى برساند. 


6٠١ ص:‎ 


كتابنامه 
اشاره 
قرآن كريم»ترجمه حضرت آيه الله مكارم شيرازى. 


نهج الفصاحه.مجموعه كلمات قصار حضرت رسول صكى الله عليه و آله.مترجم وفراهم آورنده»ابوالقاسم ياينده 
[تهران |»جاويدان» .17372٠‏ 


نهج البلاغه ترجمه محمد دشتىءقم»آل طه.171/8. 

الف)منابع فارسى 

١.براهيمى»سيد‏ حسينءانسان شناسى (اسلام»اكزيستانياليسم»اومانيسم)»تهران»دفتر نشر معارف»17/1. 
".ابوسعيدى»مهدى»حقوق بشر و سير تكاملى آن در تاريخ غرب.تهرانءانتشارات آسياءجاب دوم,1768. 
“.-» مبانى حقوق بشرء تهران» آسياء 1767 

ع.احمدزاده هروى»محمود.بررسى نظريات حيات و تكامل» | تهران |؛فجر»/1701. 

ه.احمدى ميانجىءميرزا على»مالكيت خصوصى در اسلام»ءتهران»نشر داد كسترء بهار 1787. 
.احمدىءبابكك»مدرنيته و انديشه هاى انتقادى»تهران»نشر مركزيج 7 171/6. 


.احمدى.عيد محمد كرامت انسانى و مجازات هاى بدنى از منظر اسلام و حقوق بشر غربىءقمءانتشارات مؤسسه آموزشى و 


يزوهشى امام خمينى» 1"940. 
/ارفعى عاليه و ديكران»حقوق بشر از ديد كاه مجامع بين المللى»زير نظر محمدرضا دبيرءتهران»وزارت امور خارجه»171/7. 
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9.استيونسنءلسلى.هفت نظريه درباره طبيعت انسان.تهران»انتشارات رشد.178/8. 

٠.اسعدى»‏ حسنءحقوق متقابل اعضاى خانواده»تهرانءانتشارات انجمن اوليا و مربيان»جاب دوم 1582. 
١.,خانواده‏ و حقوق آن.مشهدء آستان قدس رضوىءبه نشر»/17/1. 

؟١.اسلامى‏ ندوشن»محمدعلى»ذكر مناقب حقوق بشر در جهان سوم تهران» آرمان-يزد»171/6. 

1 .اسلامى» شير زاد»مجموعه قوانين مالكيت هاى فكرى. تهران»مجد»/17/8. 

6١.امامى»سيد‏ حسن».حقوق مدنىءج ؟ءتهران» كتاب فروشى اسلاميه.ج .11/73٠١‏ 


6.امير ارجمندءاردشير»ءمجموعه اسناد بين المللى حقوق بشرءجلد اول قسمت اول اسناد جهانىءتهران»دانشكاه شهيد 
بهشتىءم ركز جاب وانتشارات2:١73١.‏ 


.مين زاده» محمد رضاءانسان دراسلام»قم»موسسه درراه حق»7/ا17. 
١.امينى»ابراهيم»اسلام‏ و تعليم و تربيت»تهرانءانجمن اوليا و مربيان جمهورى اسلامى ايران»171/7. 
.انصارى.باقر»حقوق ارتباط جمعىءتهران»سمت»1788. 

9.انصاريان» حسينءنظام خانواده در اسلامءقمءام ابيها171/2. 

٠‏ بروشن»هوشنككء كودكك آزارى و راه هاى مقابله با آن»تهران»آرياء*178. 

.1728/27 ربلاسترء آ نتونى»ظهور و سقوط ليبراليسم غرب».ترجمه عباس مخبرءتهران»نشر مركزيج‎ ١ 


7 شورى»محمد»حقوق بشر و مفاهيم مساوات»انصاق و غدالت»تهران»دانشكاه تهران»دانشكده حقوق و علوم سياسىءنشر 


كرايش». 177 

1.1 لبرمالهء تاريخ قرون وسطا تا جنكك صد ساله.ترجمه ميرزا عبدالحسين هزيرءتهران»دنياى كتاب علمى 1721. 
؟".لن.ف جالمرزءجيستى علم»ترجمه سعيد زيبا كلام»تهران»انتشارات علمى فرهنككى. /171. 

0" يزنءبرلين»آزادى و خيانت به آزادى»ترجمه عزت الله فولاد وند»تهران»نشر ماهى»172. 
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2.باربورءايان»علم و دين»ترجمه بهاءالدين خرمشاهىء تهرانءم ركز نشر دانشكاهى, 1721. 

لالاستة تكار محمد حقوق: شرا ازتديد كاد اند يشمتدان تهرانةاننشان 1 

.بو آزار»مارسلءانسان دوستى در اسلام»ترجمه محمد حسين مهدوى و غلام حسين يوسفى تهران»توس»17817. 
.بهشتى»احمدءاسلام و حقوق كودككءقمءدفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم»مركز انتشارات»//171. 


٠‏ يرهامء باقر و همكاران»انديشه غربى و كك وكوى تمدن ها(مجموعه مقالاات)»تهران»نشر و يزوهش فرزان»جاب سوم 
اا .١‏ 


١".ييمان‏ نامه جهانى حقوق كود كك تبريز»ستودم .1738٠١‏ 

"ل بيوندى»غلام رضاءحقوق كود ككءتهرانءسازمان انتشارات يدْوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» 1"940. 

“.تامو شات» كرستيان»حقوق بشرءترجمه و نككارش حسين شريفى طرازكوهىء تهرانءميزان, 1787. 

".تو كلى صابرى» محمد رضاءيبدايش حيات و تكامل انسانءتهران»مازيار».1709. 

ه"ج.ب.برى» تاريخ آزادى فكر»ءترجمه حميد نير نورى»تهران كتابخانه دانش»1779. 

8:.جابين»راكوب.مالكيت فكرى.ترجمه حميد هاشم بيكّى»تهران»سازمان انتشارات جهاد دانشككاهى واحد تهران»1789. 
".جعفرى لنكرودى» محمد جعفر»مبسوط در ترمينولوزى حقوقءتهران كتابخانه كنج دانش11/86. 

.171/82207 جعفرى» محمد تقى» حقوق جهانى بشر تهران»مؤسسه تدوين ونشر آثار علامه جعفرى»ح‎ "١ 

9 -, حكمت اصول سياسى اسلامء تهرانءبنياد نهج البلاغه»1729. 


٠6.جمشيدى»‏ محمد حسين » نظر يه عدالت از ديدكاه فارابى-امام خمينى -شهيد صدرءتهران»يزوهشكده امام خمينى وانقلاب 


اسلامى» . 
١‏ ؟.جمعى از نويسند كانءفلسفه حقوقءقم»مؤسسه آموزشى و يزهشى امام خمينى»)/17. 
؟6.جوادى آملى »عبد الله تفسير انسان به انسانءقم.مر كز نشر اسراءج 17/86.7. 
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“اآ.-»حق و تكليف در اسلامءقم»مركز نشر اسرا.17/8. 

عع.-حيات حقيقى انسان در قرآنءقم»مركز نشر اسراء1787. 

ه؟.-ءزن در آئينه جلال و جمالءتحقيق و تنظيم محمود لطيفىءقمءمركز نشر اسراء”17817. 
ع6.-»ءفلسفه حقوق بشرءقم.مر كز نشر اسراء»717/0١.‏ 

/ا.-»نسبت دين و دنياءقم»مركز نشر اسراء .17/81١‏ 

6.جوان آراسته».حسينءمبانى حكومت اسلامىءقم»بوستان كتاب» 1787. 
69.جالمرز»آلن.ف»جيستى علمءترجمه سعيد زيبا كلام»تهران»انتشارات علمى فرهنككى. ©/171. 


١0.حبيبى»محمدإناظر‏ علمى)»ءمبانى نظرى حقوق بشره.مجموعه مقالاءت دومين همايش بين المللى حقوق بشرءقمءدانشكاه 


مفيد»م ركز مطالعات حقوق بشرء 17/1. 
١.حسن‏ زاده آملى»حسنءانسان وقرآنءانتشارات الزهراءح 27 117/6. 


لمحيس سعد فل | كله يقير رك ند يد كاه شهيد مطهرىء.قمءانتشارات مؤسسه آموزشى و يؤوهشى امام خمينى»جاب 
دومءبهار 1 . 


”د حسينى»عباس»حقوق زن در ايران و اسناد بين المللى»تهران» كنج دانش:17580. 
؟ه.حسينى»على اكبر»سيرى اجمالى در تاريخ تعليم و تربيت اسلام»تهران»دفتر نشر فرهنكك اسلامى» 171/1. 


6. حقيقت »سيد صادق و مير موسوى»سيد على.مبانى حقوق بشر از ديدكاه اسلام و غرب» تهران»مؤ سسه فرهنكى دانئش و 


انديشه معاصر» .١7/١‏ 

*0.حقيقى» شاهرخ» كذر از مدرنيته(نيجهءفوكو ياماءليوتار»دريدا)»تهران»1 كاه 171/9. 

/اه. حكمت نياءمحمود.مبانى مالكيت فكرىءتهران»سازمان انتشارات يوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى»1787. 
.»مير داداشى»مهدى.هدايت نياءفرج الله»فلسفه حقوق خانواده»تهران»شوراى فرهنككّى اجتماعى زنان»1782. 
9.حكيمى محمد رضاء حكيمى محمد حكيمى على»الحيات»ج ,و اقمءانتشارات دليل ما.84؟1. 


ص :075 


٠*.حكيمى»محمدءدفاع‏ از حقوق زن»مشهد.بنياد يزوهش هاى اسلامىج171/7. 
١.حلبى»على‏ اصغرءانسان در اسلام و مكاتب غربى»تهران»اساطير»11/6. 

*.خد متككذار» محسنءفلسفه مالكيت فكرىء تهران.ميزان» 1"9. 

#.خسرو شاهىءقدرت الله:فلسفه قصاص در اسلامءقم»بوستان كتاب» .178١‏ 
6*ت.خسرو شاهىءهادى:اسلام دين آينده جهانءانتشارات نسل جوان»١170.‏ 


امام خمينى 17/8. 
8*.-» آزادى در انديشه امام خمينى» تبيان:دفتر بيست وهفتم»تهران»مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» 1780. 
/ات.دالءرابرت آلنءدرباره دم وكراسى»ترجمه حسن فشا ركى» تهران»شيرازه»71/94١.‏ 

/6.دفتر همكارى حوزه و دانشكاه؛اسلام و حقوق بين الملل عمومىءج ١»تهران»سمت»171/7.‏ 

9*.- ىدر ا مدى بر حقوق اسلامىءج "» تهران»)سمت»172/6. 

٠.ذاكريان»مهدى.مفاهيم‏ كليدى حقوق بشر بين المللى»تهران»نشر ميزان»'177. 

١لا.راغب‏ الاصفهانى:»الحسين بن محمد.المفردات فى غريب القرآن»ترجمه غلام رضا حسنى خسروىءتهران»مرتضوى, 17817. 
"لا.رشادءعلى اكبر»دم و كراسى قدسىءتهران.مؤسسه فرهنككّى دانش و انديشه معاصرء 1741. 

'الا.روزبه» حسن.مبانى مشروعيت در نظام سياسى اسلام» تهران»كانون انديشه جوان».1786. 

/ا.روزه»دوياسكيه.سر كذشت اسلام و سرنوشت انسان»ترجمه على اكبر كسمايىءتهران»انتشارات فرجامءج 7 ©/ا17. 
0.روشندلءجليل»امنيت ملى و نظام بين المللى» تهران»)سمت»177/5١.‏ 

#لأريوز هويرت وميك ران هنا عالم»حياتءانسان و زبان»ترجمه جلال الدين رفيع فر[ تهران ]»1 كاه .١1/9‏ 

/الا.زاهدى مازندرانى» محمد جواد»توسعه و نابرابرى» تهران.مازيار 1785. 


8 زبيكوء بر ينسكى»در جست وجوى امنيت ملى» ترجمه ابراهيم خليل نجف آبادى» | تهران |»نشر سفير» 1789. 


ص :010 


9 رُرِرُء لبوردوليبراليسم» ترجمه عبدالوهاب احمدىء تهران» نشرنى»1717/8. 

.1785 ساكت.محمد حسين شخصيت واهليت در حقوق مدنىء تهران»جنكل» جاب سوم‎ ٠ 
در قرآن و نهج البلاغه»نشر قدر»17281.‎ ىروش»-١‎ 

7-»مبانى حكومت اسلامىءقم»انتشارات توحيدء .171٠‏ 


7.سايق»يزيدءامنيت در كشورهاى در حال توسعه.ترجمه مصطفى ايمانىء»عليرضا طيب»تهران»ش ركت انتشارات علمى و 


فر هنككى»/1/1. 

سيهرى»محمدءرساله الحقوق امام سجاد عليه السلام؛ترجمه و نكارشءقمءمؤسسه انتشارات دارالعلم»جاب دهم.1789. 
0 سروش عبدالكريم؛مدارا و مديريت»مؤسسه فرهنككى صراط 1717/2. 

8 سروشءمحمدءآزادى»عقل و ايمانءقم»دبيرخانه مجلس خب ركانءم ركز تحقيقات علمى»١/17.‏ 

سلطان الواعظين شيرازى»محمد»شب هاى يبشاور تهران»دار الكتب الاسلاميه جاب هفتم, .11/٠‏ 

سليمى »عبد الحكيم»نقش اسلام در توسعه حقوق بين الملل»قم مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى»ج 1782201. 


9 سماوىءمهدىءامامت و ولايت در يرتو كتاب و سنتء تر جمه حميك رضا آزير و حسين صابرى» مشهدء آستان قدس رضوى- 


بنياد يزوهش هاى اسلامى»11/8. 
١.سنءآمارنيا‏ كومار»ءآزادى و برابرى»ءترجمه حسن فشا ركىءتهران»شيرازه؛ 8/ا7١.‏ 

١.شاكرى»حميدر‏ ضاءسكولا ريسم[ تهران |»انتشارات كانون انديشه جوانءح 5 178. 

47.شريعتمدارى:على:اصول و فلسفه تعليم و تربيت تهرانءامي ركبير» 1729. 

“.شوشترى زادهءالهام.حقوق بشرءتهران»مؤسسه فرهنككّى مطالعات و تحقيقات بين المللى ابرار».1784. 

*9.صدر محمد باقر»اقتصاد ماءج ١»ترجمه‏ محمد كاظم موسوىء تهرانءانتشارات برهان و مؤسسه انتشارات اسلامى» .178٠‏ 
0.صدراءعلير ضاءمشروعيت سياسىءتهران»سازمان انتشارات يثوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى»/1741. 


6١2: ص‎ 


42.صرامى»سيف الله»احكام مرتد از ديد كاه اسلام»مركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورى.1717/8. 

9 حق» حكم و تكليفءقمءيزوهشكاه فرهنكك و علوم اسلامى:17/8. 

48.- > منابع قانون كذارى در حكومت اسلامىءقم»بوستان كتاب» 1787. 

4.صفايى»سيد حسين و امامىءاسد الله حقوق خانواده.تهران»دانشكاه تهران»مؤسسه انتشارات و جاب»:11/8. 

.١19/80:تاراشتنا .طباطبايى مؤتمنى»منوجهرءآزادى هاى عمومى و حقوق بشرءتهران.دانشكاه تهران»مؤسسه جاب و‎ ٠ 


١‏ ١.طباطبايى»سيد‏ محمد حسين,الميزان ف تفسير القرآنءج 170»)ترجمه سيك محماباقر موسوى همدانى»ويرايش 


اءقم»جامعه مدرسين حوزه علميه قمءدفتر انتشارات اسلامى»1797. 
.هانسان از آغاز تا انجام»ترجمه و تعليقات صادق لاريجانىءقم»مؤسسه بوستان كتاب»ج 178/8207. 

.17/١ آزادى از ديدكاه علامه طباطبايى»ترجمه و تنظيم عليرضا فراهانى منشءقمءدفتر انتشارات اسلامى»‎ ٠١ 
.17ا/١ ا حيضياة سن أن م رككءقم»جامعه مدرسين حوزه علميه قمءدفتر انتشارات اسلامى»‎ 
درحال شدنءقمءقدس»17/17.‎ ناسناءىلعديس»ىيابطابط.٠١‎ 


ع ١.عاملى»‏ جعفر مر تضى »شيخ مفيكد يرجم دار آزادى انديشه و بيان»ترجمه محمد سبهرى»ءقم»دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه 
قم»انتشارات» 1 . 


7 .عبادى»شرين»حقوق كودككء تهران»روشتكران» ١/ا1.‏ 

.عرب ابوزيد آبادى»عبدالرضاءاسلام وبرده دارىءقم»مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينىءم ركز انتشارات»)/17. 
8.عزيزان»مهدى,.ارتداد و آزادىءقمءمؤ سسه امام صادق» 75 .١‏ 

٠‏ .عطاران»محمدءآراء مربيان بزركك درباره تربيت كودككءتهران»وزارت آموزش و يرورش»غ1"88. 


ص :071/7 


اجتماعى زنان-روابط عمومى» 17/57. 

.عليدوستءابوالقاسمءفقه و عرفءتهرانءسازمان انتشارات يذوهشكاه فرهنككك و انديشه اسلامى» 1785. 

١‏ ١.-ءفقه‏ و عقل»تهران»سازمان انتشارات يوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى.1788. 
5١١.عميدزنجانى»عباسعلى»انقلاب‏ اسلامى و ريشه هاى آنءتهران»نشر كتاب سياسى17286. 

0 .ىفقه سياسىءجلد دوم (نظام سياسى و رهبرى در اسلام)»تهران»سيهرءج 121/07. 

١١.-ءفقه‏ سياسىءجلد هفتم(مبانى حقوق عمومى در اسلام)»تهرانء امي ركبير» 17/5. 

7١.-»قواعد‏ فقه.ج ١ءتهران».‏ سمت 172. 

١.-ءمبانى‏ انديشه سياسى اسلام»تهران»مؤسسه فرهنكى انديشهءبى تاء 

4.8همبانى حقوق بشر در اسلام و دنياى معاصرءتهران»مجد» //17. 

.فر شتيان» حسنءنفقه زوجهءقم»مؤسسه بوستان كتاب»171. 

١.فريمن.مايكل.حقوق‏ بشرءترجمه محمد كيوانفرءتهران»وزارت امور خارجه.م ركز جاب و انتشارات» 17817. 
7 .فكوهىءناصر» خط قرمزءآزادى اندبشه و بيان و حد و مرزهاى آن(مجموعه مقالات و مصاحبه ها)ءتهران»نشر قطره»/71/17١.‏ 


7 ١.فلاحىءمهردادءنكاهى‏ به جايكّاه تكليف فردى در نظام بين المللى حقوق بشرءبولتن سازمان هاى بين المللى و حقوق 


بشرءج /اءانتشارات كميسيون حقوق بشر اسلامى ايران».1189. 
7*5١.فلسفى»‏ محمد تقى» كود كك ازنظر وراثت وتربيت تهران»هيأت نشر معارف اسلامى١175.‏ 


.قارى سيد فاطمى»محمدءحقوق بشر در جهان معاصرء.دفتر اول»تهران»مؤسسه مطالعات و يزوهش هاى حقوقى شهر 


دانش»جاب سوم ”3 ١‏ , 
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8 ١..,حقوق‏ بشر در جهان معاصرءدفتر دومءتهران»مؤسسه مطالعات و يزوهش هاى حقوقى شهر دانش»جاب دوم»1784. 
١.قاضى‏ زاده كاظم»سياست و حكومت در قرآنءتهرانءسازمان انتشارات يذوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» 178. 
.قانع »احمد على»محدوديت هاى ييام رسانى در قوانين دينى و بشرىءقم»مؤ سسه بوستان كتاب»1788. 

9 قامى افيرق على ءمجموعة يحث هاتذر ممه خانواده واتربيت كودك تهرزاة اميزى:: م 


٠.قدر‏ دان قراملكى»محمد حسنء آزادى در ففه وحدود آنءقم»بوستان كتاب(انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوره غلسة 


قم)»1785. 

١.قربان‏ نياءناصر و همكارانءبازيزوهى حقوق زن(دوجلدى».تهرانءروز نو»*178. 

7.قربان نياءناصر»حقوق بشر و حقوق بشر دوستانه»تهرانءسازمان انتشارات يذوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى»/17/81. 
“1.قربانىءزين العابدين»اسلام و حقوق بشرءتهران»دفتر نشر فرهنكك اسلامىءج 06 7/ا1. 

.178821١ كاتوزيان»ناصرءاموال و مالكيت.تهرانءميزان» جاب‎ ١6 

0١.-»آزادى‏ انديشه و بيانءتهران»دانشكاه تهران»دانشكده حقوق و علوم سياسىءنشر كرايش»1787. 

76٠.-»دوره‏ مقدماتى حقوق مدنى خانواده»تهران»ميزان» 17/8. 

/.-»مقدمه علم حقوق تهرانءبهنشهر:مدرس»17286. 


كمالى»على اكبرءبررسى ونقد مبانى سكولاريسمءتهرانء يزوهشكده مطالعات فرهنكّى و اجتماعى وانتشارات داتششكاه 
امام صادق عليه السلام, 17/2. 


9 كميسيون حقوق بشر اسالامى ايران»بولتن تخصصى سازمان هاى بين المللى و حقوق بشر»مجلد /لاء)فروردين ملموة/ 
.كونلءراين هارد» ليب اليسم» ترجمه منوجهر فكرىء تهران» توسءج 11/8.7. 
١.كلينى»محمد‏ بن يعقوب»اصول كافى»ج ١‏ ترجمه و شرح سيك جواد مصطفوىءتهران»انتشارات علميه اسلاميه. 


ص :614 


7 كاراندوء ميكائيل» ليب راليسم و تاريخ انديشه غرب»ترجمه عباس باقرى» تهران»نشر نى» 17/7. 


18# كارودىءروزه»انديشه غربى كفت وكوى تمدن ها(مجموعه مقالاءت) ترجمه باقر يرهام و همكارانءتهران»نشر و 


*16١.كروه‏ نويسند كان حقوق بشر از ديد كاه اسلامءتهران»انتشارات بين المللى الهدى.1717/9. 


0١.-.»حقوق‏ بشردر جهان امروز»(مجموعه مقاللات 5 بررسى مسائل اساسى حقوق بشر در جهان امروز)» تهران» نخستين» 
ا 


162.-»مبانى نظرى حقوق بشر.مجموعه مقالات دومين همايش بين المللى حقوق بشرءقم.دانشكاه مفيد.م ركز مطالعات حقوق 
بشرء 17/15. 


.كلد من»لوسين»فلسفه روشنكرى؛بورزواى مسيحى و روشنكرى»ترجمه شيو(منصوره)كاويانى»تهران»فكر روز.1"1/8. 
كلستانى»صادق»نقد و بررسى نظريه عرفى شدن در ايرانءقم»انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى».1788. 
64. كنون.رنه»بحران دنياى متجددءترجمه ضياءالدين دهشيرىء تهران.امي ركبير» .١/7‏ 

.لوبون» كوستاوءتمدن اسلام و عرب ترجمه سيد هاشم حسينىءتهرانء كتابفروشى اسلاميه.17161. 

١.لوى‏ برولءجامعه شناسى حقوقى.ترجمه ابوالفضل قاضىءتهران»انتشارات دانشكاه تهران» 1707. 

7.لنو اشتراوس.حقوق طبيعى و تاريخ»ترجمه باقر يرهام»؟ كه 117/7. 

“07١.مارياءمونتسورء‏ كود كك در خانواده. ترجمه سعيد بهشتىء | تهران إسازمان تبليغات اسلامى»مر كز جاب و نشر»/1721. 
*10.محقق داماد.سيد مصطفىءبررسى فقهى حقوق خانوادهتهرانءم ركز نشر علوم اسلامى»جاب يانزدهم»/1717. 

00 ١.-ءقواعد‏ فقه(بخش مدنى:مالكيت /مسئوليت)» تهران»سمت» .178٠‏ 

68.محمدى رى شهرى» محمد و همكارانءخرد كرايى در قرآن و حديث.ترجمه 


67١ : ص‎ 


مهدى مهريزىءقمءدارالحديث».1717/8. 

1١.مدديور»محمد.مبانى‏ انديشه هاى اجتماعى غرب از رنسانس تا عصر منتسكيوءتهران» تربيت»ج 11/807. 
.مدرسءعلى اصغر» حقوق فطرى يا مبانى حقوق بشرءتبريز»انتشارات نوبل»:1770. 

9.مدنىءسيد جلال الدين»حقوق اساسى و نهادهاى سياسى جمهورى اسلامى ايران»ءتهران»نشر همراه»جاب دوم .171/٠‏ 
6 .مرادى. محمد»«قرآنءانسانءوفاق»»تهران»سازمان جاب و انتشارات وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى»11/9١.‏ 
١.مركز‏ مطالعات حقوق بشرءحقوق بشر و جشْم اندازهاءتهران»دانشكاه تهران»دانشكده حقوق و علوم سياسى» 1785. 
187.مزينانى»محمد صادق.ماهيت حكومت نبوىءقم»مؤسسه بوستان كتاب»1789. 


7١.مصباح‏ يزدى»محمد نقى» بز ركك ترين فريضه»ءتدوين ونكّارش قاسم شبان نياءقم»مؤ سسه آموزشى ويزوهشى امام 


خمينىءانتشارات»جاب سومءبهار .179٠‏ 
*18.-.يرسشها و ياسخ هاءج ١‏ و 5و 'لقم»مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى».//171. 

ه18١.-.حكومت‏ اسلامى وولايت فقيه»سازمان تبليغات اسلامى»1"29. 

7 مشكات :حقوق وسباننك"ذر قران تدوين و نكارشن محمد شهرابىءقم»مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى»/171/17. 
-.١٠27/‏ مشكات:معارف قرآن( ١-")»قم»انتشارات‏ مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى»1788. 

.-»مشكات:نظريه حقوقى اسلام»ج ١ءقم»مركز‏ انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» 1787. 

4 .هنظريه سياسى اسلامءج ١‏ و '»ءنكارش كريم سبحانىءقم»مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى»171/8.171/9. 


.ءنكاهى كذرا به حقوق بشر از ديد كاه اسلام» تدوين و تارشن عبدالحكيم سليمى»قم»مؤ سسه آموزشى و يرُوهشى امام 


خمينى»/178. 


ص : ١7م‏ 


.ءنكاهى كذرا به نظريه ولايت فقيهءبه قلم محمد مهدى نادرى قمى»قم»مؤ سسه آموزشى و يرُوهشى امام خمينى» جاب 


.1738١»مشش‎ 


١7١.مطهرىء.مرتضى»بررسى‏ اجمالى مبانى اقتصاد اسلامى»انتشارات حكمت»7١5١اق.‏ 

.بيست كفتارءقم»دفتر انتشارات اسلامىءج/07 .172١‏ 

0١.-ييرامون‏ انقلاب اسلامىءقمءانتشارات اسلامى (وابسته به جامعه مدرسين حوزه علميه قم)١172.‏ 
.-» تعليم و تربيت در اسلام»تهران»صدراء/1721. 

.-»فطرت.تهران»صدراء1729. 

/1.-» مجموعه آثارءج 198007 تهران» صدراء /1517. 

.»نظام حقوق زن در اسلام»تهران»صدراءج .1784.8١‏ 

9..-هيادداشت هاى استاد مطهرىءج ه»تهران» صدراء جاب دوم 1585. 

٠.مظفرى»حسين‏ كشورهاى اسلامى و حقوق بشرءتهران.م ركز بازشناسى اسلام و ايران»انتشارات باز./17/8. 
١.مكارم‏ شيرازى»ناصر و همكارانءييام قرآنءج /اءقم»مطبوعاتى هدف»١/1717.‏ 

17 تفسير نمونهيج اج “اج 18ج 18ءج 7 تهراندارالكتب الاسلاميه. 


1.منتظر قايم»مهدىء آزادى هاى شخصى وفكرى از ديدكاه امام خمينى و مبانى فقهى آن»تهران»مؤ سسه تنظيم ونشر آثار 


امام خمينى»١171١.‏ 


15.منصورى لاريجانى»اسماعيل»سير تحول حقوق بشر و بررسى تطبيقى آن با اصول تفسيرى حقوق بشر در 
اسلام» تهرانء تابان» ؟/07١1.‏ 


.موحد محمد علىءدر هواى حق و عدالت.تهرانءنشر كارنامه١17/1.‏ 
85 .مورزئون زاككءحقوق بشرءترجمه احمد نقيب زاده؛تهران»دانشكاه تهران» .١78٠‏ 
/1.موسوى بجنوردى»محمد» حقوق خانوادهءبه كوشش ابوالفضل احمد زاده تهر ان» كنج دانش172862. 


.موسويانءابوالفضل.مبانى مشروعيت حكومث وجا بكاة رأى وسعت در انديشه اسلامى تهران»ذ كر» 3 ١‏ . 


ص : 077 


84 .مو نتكمرى واتءتأثير اسلام بر اروياى قرون وسطى» ترجمه عبدالحسين محمدىءقم»انتشارات مؤ سسه آموزشى ويزوهشى 


امام خمينى»17178. 
.مهريور»حسين»حقوق بشر در اسناد بين المللى و موضع جمهورى اسلامى ايران»تهران»اطلاعات»جاب دوم 1782. 
١‏ .»حقوق بشر و راهكارهاى اجراى آن.تهران»اطلاعات»171/8. 

7١.-»,مباحثى‏ از حقوق زنءتهران»اطلاعات»1717/9. 

19.-ءنظام بين المللى حقوق بشرءتهران»اطلاعات»//171. 

46١.مير‏ حسينى »سيد حسينءفر هنكك حقوق مالكيت معنوى(دو جلدى)»تهرانءميزان»1788. 


.مير على محمد على: جايكاه شورادر نظام مردم سالارى دينىءقمءم ركز انتشارات مؤسسه آموزشى ويزوهشى امام خمينى» 
6. 


82.ناصر زاده»هو شنكك,اعلاميه هاى حقوق بشرءتهران»ماجد» 171/7. 

7.نبويان»سيد محمود»حق و جهار يرسش بنيادينءقم»انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى:1788. 
.نجارءعبدالحميدآزادى انديشه و بيان عامل تفرقه يا وحدت فرهنكّى»ترجمه محسن آرمينءتهران»نشر قطره.7/ا7١.‏ 
9 .نصرى .عبد الله»سيماى انسان كامل ازديد كاه مكاتب.تهران»دانشكاه علامه طباطبايى» ١/ا7١.‏ 

٠.هءفلسفه‏ خلقت انسان»تهران»كانون انديشه جوان».177. 

١.نوس‏ بام»آرتور»تاريخ مختصر حقوق بين الملل»زير نظر احمد متين دفترىء تهرانء امي ركبير»/177. 

7 .و.ت.جونز»خداوندان انديشه سياسى(ج ؟ءقسمت اول)»تهرانءامي رركبيرءج ف .17/٠١‏ 

0 .واكلرىءلوراواكجياء ييشرفت سريع اسلام»ترجمه غلام رضا سعيدىء تهرانءانتشارءج 7 1765. 

٠‏ .والزر»مايكلءحوزه هاى عدالت:در دفاع از كثرت كرايى و برابرى»ترجمه صالح نجفىءتهران»نشر ثالث».17588. 

6 .وزيرىءمجيد» حقوق متقابل كودكك و ولى در اسلام»تهران,سازمان تبليغات 


ص :077 


اسلامى»شركت جاب و نشر بين الملل»/17/1١.‏ 
٠‏ '. وكيل»امير ساعد»حقوق بشر»صاح و امنيت بين المللى»تهران»مجمع علمى فرهنكى مجدء 177. 


".ويل دورانتء تاريخ تمدنءج ؟»ترجمه ابوالقاسم بانه و دركرا نير اةسارحاق اتشنارات و اووس القلاست 
اسلامىج 7 1/1 . 


4.ءلذات فلسفهءترجمه عباس زرياب خويىء تهران»انتشارات علمى و فرهنككى»179/7. 

9.هاشمى»سيد حسينءارتداد و آزادىءتهران. يذ وهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى»سازمان جاب و انتشارت»جاب دوم 1782. 
١٠.هاشمىءسيدمحمد»‏ حقوق بشر و آزادى هاى اساسىء تهرانءميزان 17/8. 

١.هدايت‏ نياءفرج الله»داورى در حقوق خانواده»تهران,سازمان انتشارات يثوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامىع1789. 


.هونكهزيكريدءفرهنكك اسلام در ارويا(خورشيد الله بر فراز مغرب زمين)»ترجمه مرتضى رهبان نياءتهران»دفتر نشر فرهنكك 
اسلامىج ” .171/٠‏ 


1". يوسف وند»محمودءمبانى حقوق مالكيت معنوى در فقه و حقوقءنشر خرم».1788. 

منابع عربى 

١.ابن‏ منظورلسان العرب.ج ١ءدار‏ احياء التراث العربى»5١١ق.‏ 

".ابن هشام»محمدءالسيره النبويه.ج ١ءبيروت,دار‏ احياء التراث العربى.1988. 

".اسدآ بادى»سيد جمال الدينءالعروه الوثقى و الثوره التحريريه الكبرىءقم»1"90١.‏ 

؟.الآملى»محمد تقى»كتاب المكاسب و البيعء[تقرير بحث النائينى ]»ج ١ءقم»مؤسسه‏ النشر الاسلامى»11؟٠اق.‏ 
ه.ال بحر العلوم»السيد محمد.بلغه الفقيه»المجلد الاول»تهران.مكتبه الصادقءالطبعه الرابعهه”١5٠١اق.‏ 
*.التبريزى»جواد:ارشادالطالب إلى التعليق على المكاسب.ج "ءقم»انتشارات مهر»محرم 1778. 

/.جميل الشرقاوى»دروس فى اصول القانونءالقاهرهءدارالنهضه1982م. 


ص : 076 


/الحر العاملى» محمد حسن.وسايل الشيعه.ج ١١ج‏ ١١ءقم»مؤسسه‏ ل البيت»ط ال اعاق. 


9.الحلى»حسن بن يوسفء(علامه حلى):الباب الحادى عشرءتهران»مؤسسه مطالعات اسلامى دانشكاه مكك كيل شعبه تهران با 
همكارى دانشكاه تهران»17260. 


٠.الأخوند‏ الخراسانى» محمد كاظمءحاشيه المكاسب»ص ححه و علق مهدى شمس الدينء[تهران]»وزارت ارشاد اسلامى» 
6ق /ع1اش. 


١.رازىءفخرالدينءالتفسير‏ الكبير»ج ١'و7"ءبيروت,ءدارالكتب‏ العلميه»١١١اق.‏ 

؟.الرّحيلى» محمد حقوق الانسان فى الاسلام»بيروت»دمشق دار بن كثير»ط ١5187‏ ق/191917م. 
1.الرٌّحيلى»وهبهآثار الحرب فى الفقه الاسلامى»دمشقءدارالفكرءط ١5١17075‏ ق/1197م. 
٠.-,حق‏ الحريه فى العالم»د مشقءدارالفكر» ١7اق/ ٠‏ ام 

.السيزوارى»خديجه.موسوعه حقوق الانسان فى الاسلامءالقاهره.دارالاسلام.679٠اق.‏ 


2 .السنهورىء عبد الرزاق احمد»الوسيط فى شرح القانون المدنى الجديد.ج ل بيروت -لبنان»منشورات الحلبى الحقوقيه»الطبعه 
الثالثه الجديده»9٠‏ 'ام. 


١.الطباطبايى‏ اليزدى»السيد محمد كاظم»حاشيه المكاسبءقمءاسماعيليان»7/8اق. 

.الطوسى»محمدبن الحسنءالمبسوطءج /)تصحيح محمد تقى كشفى و محمد باقر محمودىءتهرانءالمكتبه المرتضويه1727. 
9.ءالتهذيبءجت2 و /اءتهرانءدارالكتب الاسلاميهءج ,1728. 

٠.الكلينى»‏ محمد بن يعقوبءالكافىءج 2 و 8 تهرانءدارالكتب الاسلاميهءج 1728,5. 

١.المجلسى»محمد‏ باقر بحارالانوارءج8/اءبيروت.داراحياءالتراث العربى»ءط 707٠اق.‏ 

؟".مرواريد»على اصغرءسلسله ينابيع الفقيه»ج77.بيروت-لبنان»مؤسسه فقه الشيعه.الدارالاسلاميه ١٠١ق/1990م.‏ 
*7.الموسوىءالخمينى»السيد روح الله تحريرالوسيلهءج ؟ءقم»انتشارات اسلامى. 

5؟.-»كتاب البيع»ج ١ءقم»مؤسسه‏ اسماعيليان»797٠اق.‏ 


ص :0706 


8.وافىءعبد الواحد:حقوق الانسان فى الاسلامالقاهره»نهضه مصر»7١٠٠م.‏ 

"..يسرىءالسيد محمد:حقوق الانسان فى ضوء الكتاب و السنهءبيروت-لبنان»دارالمعرفه./971١ق/8١٠٠م.‏ 
اسناك حقوق بشر 

١.أغلافيه‏ اسلامى حقوق نشر. 

".اعلاميه جهانى حقوق بشر. 

“.ميثاق بين المللى حقوق اقتصادى-اجتماعى-فرهنكّى. 

؟.ميثاق بين المللى حقوق مدنى-سياسى. 

ه.يروتكل اختيارى مربوط به ميثاق بين المللى حقوق مدنى و سياسى. 

*.دومين يروتكل اختيارى ميثاق بين المللى حقوق مدنى و سياسى براى الغاى مجازات اعدام. 

/.قطعنامه مجمع عمومى مربوط به ميثاق هاى بين المللى حقوق بشر. 


ص :072 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


